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Der vorliegende Beitrag liest das Markusevangelium als narrativen Pro-
zess der Neukonzeption von Mdnnlichkeit — vom Prolog (Mk 1,1-3) bis
zum offenen Schluss (Mk 16,8). Mithilfe von Genettes Narratologie und
Butlers Konzept der Performativitat wird gezeigt, wie der Beginn des
Evangeliums die Leitbegriffe dpyn, edayyéiov und vidg Oeod aus dem
Horizont romischer Kaiserpropaganda l6st und mit jiidisch-prophetischer
Semantik neu fiillt. An drei Schliisselstellen wird das Programm exemp-
larisch illustriert: die Salbung in Bethanien, das Bekenntnis des Centurio
angesichts des Gekreuzigten und das leere Grab. Dabei erweist sich die
narrative Transformation der Mdnnlichkeit als Vollzugsort der Soteriolo-
gie. Heil entfaltet sich in der Dynamik des Textes selbst — als Einladung,
die angenommen werden kann.

Rewriting Masculinity. Markan Soteriology and the Performative Sub-
version of Roman Gender Order

This article interprets the Gospel of Mark as a narrative process of redefining
masculinity — from the prologue (Mk 1:1—3) to the open ending (Mk 16:8). Draw-
ing on Genette’s narratology and Butler’s concept of performativity, the arti-
cle demonstrates how the opening of the Gospel detaches the key terms apyn,
evayyéAiov and vidg 0o from the context of Roman imperial propaganda and
imbues them with new meaning through Jewish-prophetic semantics. This re-
definition is illustrated by way of example on three key passages: the anointing at
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Bethany, the centurion’s confession in front of the crucified, and the empty tomb.
In this context, the narrative transformation of masculinity proves to be the site
where soteriology is enacted. Salvation unfolds within the dynamics of the text
itself — as an invitation that can be accepted.
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1 Hinfithrung: Mk 1,1-3

Die Struktur der Anfangsverse des Markusevangeliums ist von Hans-
Josef Klauck pragnant beschrieben worden. Es ist eine biblische Anfangs-
erzdahlung, die durch eine ,Verbindung von Himmel und Erde“ (Klauck
1997, 64) wirkt, was einer kosmologischen C')ffnung entspricht, in der
die himmlische Wirklichkeit Gottes in die irdische Realitdt hineinreicht.
Die Person Jesu erscheint darin als Schnittpunkt beider Dimensionen.
Diese Beschreibung ist anschaulich und zutreffend, bedarf jedoch fiir die
folgenden Ausfithrungen einer geschlechtertheoretischen Prazisierung.
Wenn sich Himmel und Erde verschranken, so verschranken sich auch
die Ordnungen, welche die beiden Raume strukturieren — einschlief3lich
der Geschlechterordnung.

1.1 Forschungsfrage

Der vorliegende Beitrag verfolgt das Ziel, die Anfangserzahlung des Mar-
kusevangeliums (Mk 1,1-3) als Neukonstruktion von Mannlichkeit zu
analysieren — ein exegetisch bislang kaum beachtetes Terrain (vgl. Strot-
mann 2023, 29-69; Mayordomo 2013, 359-379; Asikainen 2018; Weide-
mann 2026). Die genannten Studien untersuchen Mannlichkeit im Mar-
kusevangelium zwar narrativ und gendertheoretisch, ziehen jedoch den
soteriologischen Schritt nicht explizit.

Der Begriff , Soteriologie bezeichnet im Folgenden nicht eine systema-
tisch entfaltete Heilslehre, sondern die narrative Vollzugsform des Heils,
wie sie das Markusevangelium selbst konstituiert. Heil wird im Markus-
evangelium nicht gelehrt, sondern erzdhlt — und zwar so, dass die Trans-
formation von Mdnnlichkeit zur narrativen Bedingung seiner Wirksam-
keit wird. Die Frage, ob und inwiefern die narrative Transformation von
Mannlichkeit bei Markus selbst heilsrelevant ist — also zentral zur mar-
kinischen Botschaft gehort — ist bisher nicht explizit gestellt worden.
Genau an dieser Stelle setzt der vorliegende Beitrag an. Leitend ist dabei
die These, dass das Markusevangelium nicht nur eine spezifische Chris-
tologie entwirft, sondern durch seine narrative Struktur auch eine neue
Anthropologie konzipiert, in deren Kontext die Kategorie ,,Mannlichkeit*
neu bestimmt wird. Dementsprechend lautet die Forschungsfrage: Wie
wird Mdnnlichkeit im Markusevangelium vom Prolog bis zum offenen
Schluss narrativ neu konfiguriert — und inwiefern ist die damit einher-
gehende Neukonfiguration soteriologisch relevant?
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1.2 Methodische Uberlegungen

Um der Frage einigermaflen gerecht zu werden, werden narratologische
Analysetools eingesetzt. Ein zentrales Instrument stellt dabei die Beob-
achtung dar, dass das Markusevangelium gezielt mit Begriffen und Moti-
ven arbeitet, die sowohl aus rémischen als auch aus jiidischen Kontexten
stammen. Diese , Doppelkodierung* (Hauck/Verheyden 2026, 10)' er-
offnet die Moglichkeit, tradierte Vorstellungen von Mdnnlichkeit aufzu-
brechen und neu zu bestimmen. Im weiteren Verlauf wird gezeigt, dass
Markus Elemente der romischen Reichspropaganda aufgreift, sie jedoch
durch Riickbindung an das Erste Testament umgestaltet und ihrer impe-
rialen Bedeutung entleert. In dieser etablierten Spannung zwischen Imi-
tation und Subversion gewinnen Geschlechterkategorien fiir den Inhalt
des Evangeliums an Bedeutung. Mannlichkeit wird als Kategorie verstan-
den, die tief in die narrative und strukturelle Gestalt des Markusevange-
liums eingeschrieben ist.

Geschlechterkategorien in der Spannung
zwischen Imitation und Subversion

1 Die Herausgeber stiitzen sich auf
Marguerat 2011, 114, der eine ,be-
wusst erzielte Ambivalenz hervor-
hebt, ndmlich die Tatsache, ,,dass
nicht nur die jeweilige Texteinheit,
sondern auch der Kontext, in den
sie eingebettet ist, sowohl eine
jiidische als auch eine griechische
Lesart zuldsst und stiitzt.“ Was

fiir Lukas festgestellt wurde, lasst
sich auch auf das Markusevange-
lium {ibertragen und fiir rémische
Madnnlichkeit adaptieren. Deswegen
arbeitet der Beitrag mit dem ver-
wendeten Konzept.
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Dementsprechend stellt der Beitrag nicht blo die Frage, wie das Markus-
evangelium Frauen oder mannliche Figuren darstellt, sondern er argu-
mentiert umfassender. Wie konstituiert sich Mdnnlichkeit im Markus-
evangelium, und was hat das mit der Botschaft von Heil und Erlésung zu
tun? Um dieser Frage angemessen nachzugehen, werden drei analytische
Konzepte verwendet.

a) Narratologie nach Genette und die Performativitdtstheorie von Butler:
In methodischer Sicht verbindet der Beitrag die Narratologie von
Gérard Genette mit der Performativititstheorie von Judith But-
ler. Genettes Instrumentarium gliedert sich in die vier Parame-
ter: ordre (die Anordnung der Ereignisse), durée (Erzahltempo und
Szenenlange), frequente (iterierende und singulative Wiederho-
lung) sowie mode (Fokalisierung und Stimme). Fiir die Markusa-
nalyse sind besonders fréquence und mode fruchtbar, da das Evan-
gelium mit wiederkehrenden Strukturen arbeitet, etwa der drei-
fachen Leidensankiindigung (Mk 8,31; 9,31; 10,33—-34) oder den
Stellen mit dem Titel ,,Sohn Gottes* (Mk 1,1; 1,11; 9,7; 15,39), SO-
wie mit einer Fokalisierung, die selektiv Innensicht gewdhrt oder
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2 Vgl. Carter 2019, der das
Markusevangelium durchgehend
mithilfe des Zugangs der hegemo-
nialen Mannlichkeit auslegt.
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verweigert. Die Kategorien ordre und durée werden ergdanzend her-
angezogen, insbesondere fiir die Passions- und Ostererzdahlung in
Mk 14-16, die die Ereignisfolge verdichtet und zugleich einzelne
Szenen ausweitet.

Was bei Genette als formal-narratologische Kategorie der Fre-
quenz erscheint, ldsst sich mit Butler als Mechanismus per-
formativer Konstitution beschreiben. Geschlechtsidentitdat wird
demnach nicht durch Natur, sondern durch Wiederholung mit
Variation (vgl. Butler 1993, IX-XV) hervorgebracht. Butlers Kon-
zept der Performativitit — ,gender is the repeated stylization
of the body“ (Butler 1990, 191) — ermoglicht es, die mehrfachen
Zuschreibungen der Sohnschaft im Markusevangelium als einen
Prozess zu deuten, in dem durch iterative, variierende Wieder-
holungen Mdnnlichkeit konstituiert wird. Besonders anschaulich
wird das am Titel ,,Sohn Gottes*. An unterschiedlichen Orten und
durch verschiedene Instanzen wird die Sohnschaft performativ
etabliert, ohne dass ein einzelner Beleg sie vollstandig begriinden
wiirde. Die Konsequenzen fiir die Anerkennungsinstanz werden
in Kapitel 5 entfaltet; die soteriologische Bewertung erfolgt im
Ergebnisteil.

b) Historische Kontextanalyse:

Romisch-hegemoniale Mannlichkeit,> besonders gepragt durch
den Aufstieg und das Herrschaftsmodell der Flavier unter Vespa-
sian und Titus, fungiert fiir die Analyse des Markusevangeliums
als Kontrastfolie. Mafgebliche Vertreter dieser Forschungspers-
pektive sind etwa Gerd Theif3en (1989), Martin Ebner (2011) und
Bernd Heininger (2010). Charakteristisch fiir diese Form imperia-
ler Mannlichkeit sind symbolische Reprasentation von Macht —
etwa durch demonstrative Wunder (vgl. Schramm 2019, 198-201;
Baltz 2016) oder Miinzpropaganda —, genealogische Legitimation,
territoriale Kontrolle sowie die Unterordnung von Frauen unter
madnnliche Herrschaft (vgl. Moresino-Zipper 2009).

¢) Begriffsgeschichtliche Analyse:

Die Untersuchung der drei Leitbegriffe aus Mk 1,1 (&pyn,
gvayyéalov, viog 0eod) erdffnet die Verbindung politischer und
theologischer Semantiken mit einer geschlechtertheoretischen
Perspektive (vgl. Mayordomo 2013). Die Begriffe werden im his-
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torischen und diskursiven Kontext verortet (vgl. Foucault 1977) —
die romisch-imperiale Verwendung einerseits, die jiidisch-pro-
phetische andererseits. IThre Polyvalenz erzeugt jene semantische
Dichte, durch die hindurch die Begriffe selbst zu Instrumenten
einer Neukodierung von Geschlecht werden. Was in (a) theore-
tisch als Performativitdt begriindet wurde, wird hier am konkre-
ten Material der drei Leitbegriffe durchgefiihrt.

Mithilfe dieser drei methodischen Zugange wird es exegetisch moglich,
Geschlecht als analytische Kategorie im Markusevangelium zu erschlieRen.

Die historische Radikalitdat des Markusevangeliums

limina-graz.eu

Ziel des Beitrags ist es, die historische Radikalitat des Textes herauszu-
arbeiten, die besonders im Rekurs auf Schopfungswirklichkeit und deren
alternative Sicht auf Korper, Beziehung und Machtverhadltnisse gewon-
nen wird. Das theologische Profil des Markusevangeliums unterscheidet
sich dadurch von einer romisch-imperialen Ordnungsstruktur und er-
moglicht einen neuen Zugang zu Madnnlichkeit in jiidischen und friih-
christlichen Texten.

1.3 Mk 1,1-3 als Ausgangspunkt der Fragestellung

Die Wahl des kurzen Abschnitts von MK 1,1-3 ist nicht nur aus arbeits-
okonomischen Griinden erfolgt, sondern auch deswegen, weil die dort
vorkommenden Begriffe den Schnittpunkt zweier kultureller Welten
markieren und die Verschrankung von Himmel und Erde inszenieren.
Begriffe der romischen Herrschaft werden aufgenommen und durch die
anschlieBenden Prophetenzitate (Maleachi, Jesaja) in einen neuen se-
mantischen Horizont verschoben. An den Schnittstellen werden die Im-
plikationen fiir Geschlecht sichtbar. Die romische Mannlichkeit 1asst sich
idealtypisch als genealogisch, kontrollierend und territorial ausgerich-
tet beschreiben. Die jiidische Tradition dagegen erdffnet Alternativen:
Erwahlung statt Abstammung (Abraham als Modell, vgl. Pichler 1999,
54—74), Gerechtigkeit statt Herrschaft (davidische Konigstradition) und
in der Weisheitstradition (Sophia) wird auch eine weiblich konnotierte
transzendente Autoritat denkbar.

Markus formt die Tragweite seines Ansatzes bereits durch seine Erzahl-
weise. Der Anfang beginnt weder mit einer Geburtsgeschichte (wie spater
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bei Matthdaus und Lukas) noch mit einer genealogischen Legitimation,
wie sie in der romischen Propaganda iiblich war. Stattdessen inszeniert er
eine Proklamation, die zundchst ohne narrative Ausgestaltung des Kor-
pers Jesu auskommt. Dadurch gelingt ihm ein kithner Entwurf, der das
gesamte Evangelium bis zum offenen Erzdhlschluss (Mk 16,8) umspannt.
Die Analyse von Mdnnlichkeit im Markusevangelium erweist sich gerade
fiir das Verstdandnis der Frauenfiguren als heuristisch besonders frucht-
bar. Exemplarisch kann man das an der Frau von Bethanien (Mk 14,3-9)
zeigen, deren Bedeutung nur im Kontext der Gesamtkomposition des
Evangeliums angemessen erfasst werden kann. Wahrend die gesamte Er-
zahlung hindurch die mannlichen Jiinger zwar zu Wort kommen, aber
unverstdndig bleiben, erkennt sie, wer Jesus ist und was ihn ausmacht.
Sie handelt, obwohl sie nach antikem Verstandnis so nicht handeln diirf-
te. Ihre Handlungsmacht erweist sich dabei sogar innerhalb der Gesamt-
komposition des Evangeliums als besonders aussagekraftig, denn den
Mannern mit relativ hohem Redeanteil stehen Frauen mit sehr geringem
Redeanteil im Evangelium gegeniiber. Die mannlichen Figuren erweisen
sich aber fiir die Botschaft Jesu als wenig empfanglich und versagen an
neuralgischen Punkten der Erzdahlung dramatisch. Die Frauen jedoch er-
kennen von Anfang an, wie die Grundbotschaft Jesu zu verstehen ist, und
iibernehmen seine Haltung, weil sie sich in das Lebensprinzip Jesu ein-
iiben, indem sie ,,dienen* (vgl. bereits Mk 1,31 in der Imperfektform). Das
stellt jedoch keine Platzanweisung dar, die abwertet oder nivelliert. Zwar
gibt es in der Exegese Positionen, welche die diakonischen Tdtigkeiten der
Frauen auf die kulinarische Versorgung Jesu und seiner Nachfolger redu-
zieren; damit wird aber nicht der Sinn der Texte erfasst, wie die Beitrage
von Ute Eisen (2025, 58—-66) und Andrea Taschl-Erber (2025a, 134-158)
nachweisen, sondern der Einsatz der Frauen ermoglicht anderen ein bes-
seres Leben. Mit dem Wortchen , dienen“ umschreibt also das Marku-
sevangelium das Grundprinzip der Jesusnachfolge. So werden Frauen zu
Nachfolgerinnen Jesu, obwohl sie das Evangelium an keiner Stelle ,Jiin-
gerinnen‘ nennt.

Theologische Erkenntnis ist nicht an ein Geschlecht gebunden.

limina-graz.eu

In der markinischen Erzdhlwelt ist daher theologische Erkenntnis an
kein Geschlecht gebunden, und narrative Funktionen — wer erkennt, wer
unverstandig bleibt, wer das Grundprinzip der Verkiindigung Jesu prakti-
ziert, wer redet — sind stets neu zu verteilen. Ohne zu belehren, zeigt das
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3 Dies wird sehr instruktiv durch-
gespielt in Petersen 2010.

4 In Gal 3,28 steht &vt fiir &veotuy,
was (nach Liddell/Scott, 563) ,,it

is relevant“ bedeutet. Nachdem

die Relevanz verneint wird, haben
gemadf der Stelle Geschlechterkate-
gorien keine Relevanz mehr.
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Markusevangelium durch seine Erzahlung, dass Geschlecht nicht natur-
gegeben ist, sondern als Effekt der Erzahlung hervorgebracht wird.

Nun konnte man einwenden, dass diese Einsicht nur modernes Gedan-
kengut sei. Das ist aber eine Fehlannahme, denn genau das ist bereits im
antiken Text angelegt.? Ein Hinweis auf die Aufhebung der Geschlechter-
kategorien in Gal 3,28 mag an dieser Stelle geniigen. Die Taufformel
bringt programmatisch zum Ausdruck, dass die Geschlechterordnungen
keine Relevanz mehr haben.* Wie Kol 3,11 und Eph 2,16 zeigen, wirkt Gal
3,28 in der nachpaulinischen Zeit weiter (vgl. Taschl-Erber 2025b). Das
Markusevangelium teilt den Ansatz der Taufformel zwar nicht exakt, aber
es eroffnet neue Denkmodelle der Geschlechterordnung in der Jesusnach-
folge. Wie aufgeladen der Sachverhalt war, merkt man bereits im Kontext
der Textkritik.

2 Textkritik und Abgrenzung des Themas

Die textkritischen Fragen, die Mk 1,1-3 aufwirft, zeigen, dass die Ge-
schlechter- und Soteriologiefrage, die im Rahmen des Beitrags verhan-
delt werden, in die Textiiberlieferung eingeschrieben wurde. Es zeigt sich
bereits an dieser Stelle, dass die Geschlechterfragen nicht von aulen und
mit neuen Konzepten dem Text iibergestiilpt wurden, sondern in ihm
selbst angelegt sind. Zwei kleine Beobachtungen sind dabei besonders
aufschlussreich.

2.1 Die Textiiberlieferung und die Frage der Texteinheit

Betrachtet man die 27. oder die 28. Auflage von Nestle-Aland, fallt auf,
dass der erste Vers des Markusevangeliums jeweils mit einem Punkt en-
det. Durch die Zeichensetzung wird eine abgeschlossene Aussage sug-
geriert, weshalb es vollkommen logisch erscheint, dass beispielsweise
Rudolf Pesch Mk 1,1 als isolierte ,,Uberschrift oder ,,Buchtitel* des ge-
samten Evangeliums liest (Pesch 1977, 76). Dem steht jedoch die Ausgabe
des Greek New Testament entgegen, die den griechischen Text zwar mit
Nestle-Aland teilt, aber nach Mk 1,1 ein Komma setzt. Das ist drucktech-
nisch eine winzige Entscheidung, die allerdings immense Bedeutung hat,
denn sie macht klar, dass Mk 1,1 und die beiden folgenden Verse nicht
isoliert, sondern als miteinander verbunden gelesen werden sollen. Dafiir
sprechen sowohl der handschriftliche Befund als auch die Syntaxanalyse.
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Pawel Rytel-Andrianik (2014, 9-17) hat festgestellt (vgl. Lundahl 2024),
dass der Codex Sinaiticus (X) und der Codex Alexandrinus (A) an der Stelle
Mk 1,2a ein identisches Schreibmuster aufweisen. Durch die Textanord-
nung in beiden Handschriften wird die Zusammengehorigkeit von Mk 1,1
und Mk 1,2 signalisiert. Zudem bestatigt die Analyse der Syntax die Be-
obachtung, denn das kafag yéypantot (,,wie geschrieben steht®) leitet
iiblicherweise keinen neuen Satzbeginn ein, sondern bezieht sich auf das
zuvor Gesagte, also auf die Erzdhlung vom ,,Evangelium* in Vers 1 (vgl.
Wassermann 2011).

Identitatskonstruktion durch die Schrift, nicht durch Abstammung

limina-graz.eu

Somit bilden Mk 1,1-3 sowohl von der handschriftlichen Uberlieferung
als auch aus syntaktischen Griinden eine Einheit, was wiederum fiir die
Geschlechter- und Soteriologiefrage des Markusevangeliums relevant ist.
Wenn die ersten drei Verse zusammengehoren, dann wird das ,,Evange-
lium“ in V. 1 nicht isoliert proklamiert, sondern sofort durch die Prophe-
tenzitate in V. 2—3 ausgelegt. Jesu Identitdt konstituiert sich daher mittels
Intertextualitdt und damit durch die Schrift, aber nicht durch Abstam-
mung. Das ist bereits ein erster Hinweis darauf, dass im Markusevan-
gelium Mdnnlichkeit anders verankert wird als in der romischen Tradi-
tion.

2.2 Die Frage der Urspriinglichkeit: viog Ocod in Mk 1,1

Eine zweite textkritische Frage lautet: Ist die Wendung vi6¢ 0go? in Mk 1,1
urspriinglich oder ist sie ein spadterer Nachtrag? Die dltere Forschung
neigte dazu, sie als sekundar zu betrachten. Sie wurde dann als christo-
logische Verdeutlichung durch spdtere Abschreiber interpretiert, wie die
textkritischen Anmerkungen der 25. und 26. Auflage von Nestle-Aland
signalisieren. Die neuere Forschung und die aktuellen Textausgaben (27.
und 28. Auflage) pladieren jedoch aus guten Griinden fiir die Urspriing-
lichkeit der Wendung.

Die Konsequenzen fiir die Lesart sind erheblich. Ist die Wendung viog 6eod
urspriinglich, dann gehort die christologische — und, wie dieser Beitrag
zeigt, auch die geschlechtertheoretische und soteriologische — Zuspit-
zung von Anfang an zum markinischen Programm. Die Textkritik zeigt
gerade, wie aufgeladen der Titel viog 00D im friihchristlichen Kontext
war. Die Frage ,,Wer ist der Sohn Gottes?“ ist daher nie eine rein politi-
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sche oder christologische, sondern immer auch eine Frage nach Mann-
lichkeit (vgl. Winkler/Lersch/Weidemann 2023). In der antiken Welt ist
diese Frage brisant, weil sie die Verbindung von Gottessohnschaft, Herr-
schaft und mannlicher Ordnung beriihrt. Damit stabilisiert sie genau jene
Strukturen, die sie zugleich irritiert.

Beide Beobachtungen zur Textkritik konvergieren in einem Punkt: Das
Markusevangelium konstituiert die Identitat Jesu nicht durch Korper, Ab-
stammung oder Genealogie, sondern durch das Wort, durch das Zeugnis
der Schrift oder durch den Zuspruch Gottes. Diese Setzung widerspricht
den Erwartungshorizonten hegemonialer Mannlichkeit in der antiken
Welt grundlegend. Damit ist der Boden fiir die weitere Analyse bereitet.
Kapitel 3 und 4 werden zeigen, wie Markus die Begriffe der romischen
Herrschaft aufgreift und im Horizont der jiidisch-prophetischen Tradi-
tion transformiert. Dass Identitdt durch Berufung und nicht durch Her-
kunft konstituiert wird, hat sich textkritisch bereits angedeutet und wird
nun theologisch und soteriologisch leitend.

3 Politisch subversiv: Mk 1,1 im romischen Kontext und
die Dekonstruktion hegemonialer Mannlichkeit

Die Anfangserzahlung des Markusevangeliums beginnt mit einer dreifa-
chen Proklamation: ,,Anfang des Evangeliums Jesu Christi, eines Sohnes
Gottes.“ Diese sieben griechischen Worter (dpyn tod vayyeriov Incod
Xpiotod viod 0eod) sind in der Umwelt des Evangeliums bekannt und
lassen sich ohne Weiteres im Horizont romischer Propagandasprache le-
sen. Gleichzeitig werden sie durch die Prophetenzitate in Mk 1,2-3 in
einen anderen Horizont gestellt.

Die folgenden Ausfiihrungen zeigen, wie Markus die drei Leitbegriffe
(apyn, evayyélov, viog 0god) zundchst im rémischen Kontext situiert,
um sie dann intertextuell umzugestalten. Genau in dieser Transforma-
tion zeigt sich die Relevanz der Geschlechterkategorien. Die romische
Semantik der Schliisselworter ist namlich eine Semantik hegemonialer
Mannlichkeit. Markus zeigt, dass Jesus eine andere Form von Mannlich-
keit verkorpert. Er kennt hegemoniale Modelle, transformiert sie aber
narrativ.
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3.1 Die Ebene der Story: Das Wort ¢pyn als Ausgangspunkt

Das Markusevangelium beginnt mit dem Wort épyr|. Im Lexikon von Wil-
helm Pape werden drei Bedeutungen unterschieden: 1. Anfang oder chro-
nologischer Beginn, 2. Anfangspunkt (rdumlich oder logisch), 3. Regie-
rung, Macht oder Herrschaft. Die erste Bedeutung ist theologisch vertraut:
,Im Anfang“ — so beginnen die ersten Worte der Septuaginta (Gen 1,1).
Damit versetzt Markus seine Lesenden sofort in einen biblischen Hori-
zont. Die dritte Bedeutung ist politisch und bezieht sich auf den Regie-
rungsantritt eines Herrschers. Wenn ein rémischer Kaiser seine dpy1 an-
tritt, markiert das nicht nur einen persénlichen Ubergang, sondern den
Beginn einer neuen Ara der Geschichte. Mit dem Regierungsantritt des
Kaisers startet eine neue Zeitrechnung. Markus arbeitet genau mit die-
ser Ambiguitdt, denn das erste Wort seines Evangeliums kann in beiden
Richtungen gelesen werden: Als biblischer Anfang verweist das Wort auf
das Buch Genesis, als politischer Anfang auf den Regierungsantritt des
Kaisers. Die Lesenden befinden sich in dieser Spannung, ohne zu wissen,
welche Richtung den weiteren Verlauf dominieren wird.

Eine narrative Leerstelle: Das Wort wird vernehmbar,
bevor der Korper sichtbar wird.

5 Zur Familie Jesu in MKk 3,31-35
vgl. Puschautz 2025.
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Bereits auf der Ebene der Story macht sich eine narrative Leerstelle be-
merkbar. Der Evangelist verzichtet bewusst darauf, Jesus iiber eine Ge-
nealogie herzuleiten — also iiber jenen Herkunftsausweis, den hegemo-
niale Mannlichkeit voraussetzt. Dass spatere Evangelien wie Matthdus
(Abraham in Mt 1,1-17) und Lukas (Adam in Lk 3,38) diesen Weg gehen,
zeigt, dass es sich um literarische Gestaltung handelt (vgl. Frey 2011, 198 -
202). Ebenso findet man bei Lukas eine Geburtserzahlung; bei Matthaus
hingegen dominieren die Magier, die dem Stern folgen, und die Erfiil-
lungszitate. Markus tut nichts dergleichen. Bei ihm gibt es keine Genea-
logie, keine Geburt und keine narrative Ausgestaltung des Korpers Jesu.
Auch seine Eltern werden — zumindest an dieser Stelle — nicht erwdhnt.5
Stattdessen setzt das Evangelium mit einer Verkiindigung ein, die Jesus
vorausgeht. Der Verzicht auf korperliche Sichtbarkeit zu Beginn ist da-
bei keine Leerstelle, sondern eine gezielte Leser:innenlenkung. Markus
bindet die Aufmerksamkeit zundchst ausschliefllich an das Wort — und
unterwandert damit die Erwartung, die antike Herrscherdarstellungen
wecken, wo sich Autoritat am Korper zeigt. Wenn der Korper Jesu schlie3-
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lich in Mk 1,10 erscheint, ist diese Erwartung bereits unterlaufen — er tritt
hervor als ein empfangender und verletzlicher, aber nicht als ein herr-
schender Korper.

Damit unterscheidet sich die markinische Darstellung grundlegend von
antiken Herrscherbiografien, etwa den Kaiserviten Suetons, in denen ge-
rade die korperliche Erscheinung — bis hin zur Physiognomie - integ-
raler Bestandteil der Darstellung ist. Diese Beobachtung ist fiir die Ge-
schlechtsanalyse von Bedeutung, denn Angelika Strotmann (2023) hat
unter Rekurs auf Mayordomo (2013) gezeigt, dass die Leerstelle Teil der
narrativen Strategie des Evangeliums ist. Die genealogische Kontinui-
tat bildet das Fundament patriarchaler Mannlichkeit. Diese patrilineare
Kontinuitat sichert nicht nur den Status, sondern auch die Kontrolle iiber
Frauen und Fortpflanzung. Doch nach Markus wird Jesus nicht durch sei-
ne biologische Herkunft, sondern durch die Verkiindigung des Evange-
liums legitimiert. Damit wird ein erstes Merkmal von Mdnnlichkeit im
Markusevangelium greifbar: Mdnnlichkeit wird nicht durch Erbe, sondern
durch Berufung iibertragen.

Die Prasenz des Wortes wird in V 2—3 konkretisiert. Anstelle einer Genea-
logie folgen Prophetenzitate, die mit dem Textmarker KaOdg yéypamtot
(,,wie geschrieben steht*) versehen werden. Damit wird deutlich, dass
Jesus sich iiber die Schrift erschlie8t, was eine subtile, aber signifikante
Verschiebung bewirkt. Romische Mannlichkeit wird durch Physiognomie
und Genealogie hergestellt, bei Markus hingegen wird Autoritat durch
das Wort Gottes oder durch ein Schriftzitat konstituiert.

3.2 Die Ebene des Diskurses

Um die diskursive Strategie von Mk 1,1 zu verstehen, ist ein Blick auf
die romische Propagandapraxis unerldsslich. Die sogenannte Priene-
Inschrift (9 v. Chr.) ist hierfiir ein klassisches Beispiel (vgl. Dittenber-
ger 1960, 2.48-60 [OGIS 458]; Ettl 1998). Sie wurde in Kleinasien ge-
funden und dokumentiert eine Kalenderreform in der Provinz Asien. Der
Geburtstag des Kaisers Augustus (23. September) wird zum Beginn einer
neuen Zeitrechnung erklart. Besonders aufschlussreich ist, dass die In-
schrift von ,Evangelien* (gvayyéla, Plural) spricht. Gemeint sind nicht
einzelne Nachrichten, sondern eine systematische Fiille guter Nachrich-
ten, etwa Geburt, Siege, Wohltaten oder gottliche Zeichen.

Thomas Soding hat die politische Theologie dieser und dhnlicher In-
schriften analysiert und gezeigt, dass die Verwendung des Plurals ein
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romisches Programm darstellt (vgl. S6ding 2001; 2011). Eine einzelne
gute Nachricht, ein einzelner Sieg oder eine einzelne Wohltat konnen die
kaiserliche Macht nicht angemessen ausdriicken. Erst die Akkumulation
von Evangelien macht sie sichtbar, und zwar als Fiille von Erfolgen, die
kontinuierlich produziert und reproduziert werden. Dies erfordert eine
spezifische diskursive Strategie, denn die Vielzahl der Evangelien muss
zugleich vereinheitlicht und vervielfdltigt werden (Monumentum Ancy-
ranum bzw. Augustus, Res gestae). Sie werden in standardisierten Topoi
kodiert, das heiflt in archaischen Formeln mit geringer Variationsbreite,
und auf Stelen, Miinzen und Inschriften reproduziert. Je grofer die Zahl
identischer Wiederholungen, desto stabiler erscheint die kaiserliche Au-
toritat.

Ein besonders eindriickliches Beispiel fiir diese Strategie sind die ,,Judaea
Capta“-Miinzen (vgl. Wenger 1975, Abb. 16; Graupner 2025, 369), die
unter Kaiser Titus nach der Zerstorung des Tempels in Jerusalem (70-
71 n. Chr.) gepragt wurden. Auf diesen Miinzen ist der Kaiser als akti-
ver und siegreicher Feldherr dargestellt. Am Boden ist eine trauernde
Frau zu sehen, welche als Personifikation Juddas fungiert. Sie sitzt unter
einer Palme, passiv und unterworfen. Im Bild wird die Botschaft trans-
portiert, dass mannliche Macht durch die Unterwerfung des Weiblichen
sichtbar gemacht wird. Die trauernde Frau, die weibliche Personifikation
des Landes, ist konstitutiver Bestandteil fiir die Darstellung mannlicher
Herrschaft. Ohne die Unterwerfung des Weiblichen ldsst sich hegemo-
niale Mdnnlichkeit nicht darstellen. Miinzen dieses Typs waren nicht nur
Zahlungsmittel, sondern auch Propagandainstrumente, die im gesamten
Reich zirkulierten. Wer eine solche Miinze in die Hand nahm, wurde an
die mannliche Macht des Kaisers und die Unterwerfung der weiblich ko-
dierten Territorien erinnert.

Ein bewusst gesetzter Singular gegen die romische Pluralitat
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Im Markusevangelium wird das Wort ,Evangelium® im Singular
(evayyéhiov) und eben nicht im typisch romischen Plural (gdoyyéha)
verwendet. Markus setzt den Singular bewusst gegen die romische Plu-
ralitat. Das Evangelium erscheint damit nicht als Akkumulation von Er-
folgen, sondern als integrale Botschaft, die ihre Bedeutung nicht durch
Vervielfaltigung gewinnt.

Zugleich zeigt sich ein weiterer Kontrast: Wahrend sich der Kaiser auf
Miinzen als sichtbarer Korper prasentiert und seine Macht durch kérper-
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liche Prasenz inszeniert, verzichtet Markus zundchst vollstandig auf eine
solche Sichtbarkeit. Damit wird hegemoniale Mdnnlichkeit bereits auf der
diskursiven Ebene infrage gestellt. Autoritat griindet sich nicht im sicht-
baren, starken Korper, sondern im Wort.

3.3 Der Titel ,,Sohn Gottes“ im Kontext politischer Legitimation

Der Titel ,,Sohn Gottes ist nicht nur religiés konnotiert, sondern steht
in engem Zusammenhang mit Fragen politischer Legitimation. Dies zeigt
sich anschaulich am Beispiel des Augustus, der den Titel , Divi Filius*
(,,Sohn des Vergéttlichten) fithrte. Voraussetzung dafiir war die Apo-
theose seines Vorgdngers Julius Caesar, der durch Senatsbeschluss in den
Rang eines Gottes erhoben worden war. Als ,,Sohn des Vergottlichten*
konnte Augustus seine Stellung genealogisch absichern. Trotz Adoption
griindete die Legitimitdt seiner Herrschaft in einer ungebrochenen patri-
linearen Kontinuitdt, die von der Gottheit iiber den vergdttlichten Vor-
ganger bis zum lebenden Kaiser reichte. Der Titel ,,Sohn Gottes‘ fungiert
somit als Ausdruck einer spezifischen Form hegemonialer Mdnnlichkeit,
die ihre Autoritdt aus genealogischer Kontinuitdat und Abstammung kon-
stituiert.

Doch nicht alle Kaiser konnten eine solch noble Herkunft vorweisen.
Vespasian (69-79 n. Chr.), der Begriinder der flavischen Dynastie, ent-
stammte nicht dem alten Adel, sondern dem Ritterstand und verdankte
seine Macht dem Erfolg im Biirgerkrieg. Dadurch schlitterte er in eine
Legitimationskrise. Thm fehlte ein vergottlichter Vorganger, sodass er
den Ehrentitel ,,Divi Filius“ nicht filhren konnte. Um dieses Defizit zu
kompensieren, griff Vespasian auf alternative Legitimationsstrategien
zuriick. Eine zentrale Rolle spielte dabei religios kodierte Propaganda in
Form von Wundergeschichten. Die Historiker Tacitus und Sueton berich-
ten, dass Vespasian einen Blinden und einen Geldhmten geheilt habe:

yAnsehen und, man méchte sagen, eine gewisse Grof3e fehlten ihm als
Kaiser noch, was ja verstdndlich ist, da er unerwartet und eben erst Herr-
scher geworden war. Diese Eigenschaften erwarb er sich aber noch. Als er
vor dem Tribunal saf$, wandte sich aus dem Volk jemand an ihn, der er-
blindet war, und noch einer, der ein lahmes Bein hatte. Sie baten ihn, ih-
nen Hilfe fiir ihre korperlichen Gebrechen zukommen zu lassen, die ihnen
die Gottheit gezeigt hatte, wihrend sie schliefen: Er werde das Augenlicht
wiedergeben, wenn er die Augen mit dem Speichel seines Mundes be-
streiche, die Beine wiirden wieder krdftig, wenn er nur geruhe, sie mit der
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Ferse zu beriihren. Da er aber kaum darauf vertraute, dass die Prozedur
zu irgendeinem Erfolg fiihren werde, und er deswegen nicht einmal wag-
te, es zu versuchen, sprachen ihm schliellich seine Freunde gut zu, und
er beriihrte beide offentlich vor dem versammelten Volk; und der Erfolg
blieb nicht aus.“ (Sueton, Vespasian, 7,2-3, Tusculum)

Bei Tacitus ist die Erzahlung wesentlich ausfiihrlicher und dramatischer
gestaltet. Der Blinde erbittet jammernd und auf Knien Heilung; durch die
Befragung von Arzten wird die geringe Aussicht auf Erfolg deutlich, und
ein moglicher Heilungserfolg wird ausdriicklich in die Hande der Gotter
gelegt. So erscheint der Kaiser in der Darstellung des Tacitus anschau-
lich als ,Werkzeug der Gotter“ (Tacitus, Hist. 4,81,2; Ubers. Helmuth
Vretska).

Hegemoniale Mdnnlichkeit ist auf Sichtbarkeit angewiesen.
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Diese Wundererzahlung dient dazu, Vespasian zum Werkzeug der Gotter
zu stilisieren. Die Heilung beruht nicht auf medizinischer Expertise, son-
dern auf numinoser Kraft. Wer heilen kann, ist von gottlicher Autoritdt
getragen. Auffdllig ist jedoch die Form dieser Wundertdtigkeit, denn es
handelt sich um o6ffentliche Inszenierungen, die vermutlich im Hippo-
drom von Alexandria vor einer groflen Menge stattfanden. Die Wunder
werden vorgefiihrt, demonstriert und reproduziert. Hegemoniale Mann-
lichkeit ist hier auf Sichtbarkeit angewiesen und bedarf symbolischer Re-
prasentationsformen.

Im Markusevangelium heilt Jesus zwar ebenfalls, doch die Wundererzah-
lungen werden grundlegend umstrukturiert. Sie stehen nicht am Beginn
der Erzahlung, sondern kommen erst im weiteren Verlauf vor. Zudem
dienen sie nicht der Legitimation Jesu, sondern der Veranschaulichung
der Gottesherrschaft. Martin Ebner hdlt dazu fest: ,Heilungen dienen
nicht dazu, ihn [Jesus] zu legitimieren, sondern die Auswirkungen der
Gottesherrschaft sollen sichtbar werden“ (Ebner 2020, 177). Damit ergibt
sich ein grundlegender Unterschied zwischen der romischen Geschichts-
schreibung und der Jesusgeschichte. Wahrend die Wunder bei Vespasian
der Selbstlegitimation und der Demonstration hegemonialer Macht die-
nen, verweisen sie bei Jesus auf die Macht Gottes. Sie sind keine Zeichen
seiner eigenen Autoritdt, sondern Zeichen des anbrechenden Reiches
Gottes. Die Mannlichkeit Jesu wird daher nicht durch Wundertatigkeit
konstituiert, sondern durch Berufung und Wort (Mk 1,1-3; 1,11).
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3.4 Zusammenfassung

Im Kontext romischer Propaganda zeigt Mk 1,1 auf dreifache Weise, wie
romisch-hegemoniale Mannlichkeit modifiziert wird.¢

- Genealogisch: Markus verzichtet darauf, Jesus durch eine patri-

lineare Kette zu legitimieren. Es gibt keine Genealogie, keine
Herkunftserzahlung und keinen biologischen Vater. Stattdessen
wird Jesus durch das Wort und die Berufung konstituiert.
Diskursiv: Markus greift zwar zentrale Begriffe romischer Pro-
paganda auf (apyn, evayyéiov, vidg Beod), fiihrt sie jedoch in
eine neue Richtung. Der Singular des Evangeliums unterldauft die
romische Logik der Akkumulation von Erfolgen, und die zundchst
abwesende Korperlichkeit widerspricht der Sichtbarkeit politi-
scher Macht.
Semiotisch: Markus 16st Mdnnlichkeit von Herrschaft. Der ,,Sohn
Gottes‘ ist nicht derjenige, der Territorien erobert, sondern der-
jenige, der Befreiung verkiindet. Seine Legitimitat griindet weder
in genealogischer Kontinuitdt noch in 6ffentlicher Machtdemons-
tration, sondern im Wort und in der Berufung.

Damit wird bereits in den ersten Versen des Evangeliums eine Neuver-
messung von Mannlichkeit vorgenommen, die sich deutlich von romi-
schen Zuschreibungen absetzt und im Horizont jiidisch-prophetischer
Traditionen profiliert wird.

Heil ereignet sich, wo die Logik der Berufung
die Logik der Herrschaft ersetzt.

6 Zum antiken Mannlichkeits-
diskurs vgl. Foxhall/Salmon 1998;
Foxhall/Salmon 2011; Gleason 1995;
Golden/Toohey 2003; Gunderson
2000; McDonnell 2006; Moxnes
1997; Rosen/Sluiter 2003; Spath
1994; Wyke 1998.
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Diese Neukonzeption ist nicht nur kulturkritisch, sondern soteriologisch
bedeutsam. Indem Markus den Ort der Legitimitat von Korper, Genealo-
gie und Machtdemonstration auf Berufung, Wort und Dienst verschiebt,
verlagert er zugleich den Ort des Heils. Heil ereignet sich nicht in der
Demonstration von Macht, sondern dort, wo die Logik der Berufung die
Logik der Herrschaft ersetzt. Die Transformation hegemonialer Mdnn-
lichkeit ist daher keine bloe Ideologiekritik, sondern die narrative Er-
o0ffnung dessen, was Markus als Evangelium versteht.
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¢4 Jiidisch-prophetische Mdannlichkeit

Wahrend der romische Kontext, wie zuvor gezeigt, die Begriffe ,,Anfang",
»Evangelium* und ,,Sohn Gottes* politisch auflddt und mit imperialer
Mannlichkeit verbindet, er6ffnet sich nun eine zweite, theologisch tief
verankerte Resonanzebene. Markus gestaltet seine Anfangsverse bewusst
im Spannungsfeld dieser beiden Welten. Die jiidischen Bedeutungsrau-
me — Schopfung, Erwdhlung, Bund, prophetische Heilsverkiindigung und
konigliche Sohnschaft — erscheinen dabei nicht als blofe Alternative zur
romischen Ideologie, sondern als transformierter Gegenentwurf, in dem
die Begriffe des Imperiums aufgenommen und theologisch neu gefiillt
werden. Mittels dieser Doppelkodierung wird es Markus mdoglich, eine
neue Form von Mannlichkeit zu entwerfen, die auf das Reich Gottes hin
orientiert ist und sich nicht an gegenwadrtigen Dominanz- und Herr-
schaftsstrategien ausrichtet.

4.1 Der Anfang (épyn) — Schopfung und Wiederherstellung

Die hebrdische Bibel beginnt mit den Worten n'wx1a / év apyfj, was auf
Deutsch ,,im Anfang“ bedeutet. Dieser Anfang ist theologisch hoch auf-
geladen, denn er beschreibt die Welt aus der Perspektive Gottes (vgl.
Schiile 2006). Wer so spricht und sagt: ,,Am Anfang schuf Gott Him-
mel und Erde“, nimmt eine Perspektive ein, in der die Schopfung als gut
und das Verhadltnis zu Gott als intakt erscheint; es ist der Blick auf eine
Welt im Horizont gottlicher Moglichkeiten, eine Welt vor dem Siindenfall.
Markus zitiert diesen Anfang nicht explizit, aktiviert ihn jedoch. Indem
er mit dpyn beginnt, evoziert er Gen 1,1 und erdffnet damit eine alterna-
tive Weltsicht. Die Grundlage der Welt ist nicht romische Macht, sondern
gottliche Schopfung.

Der Anfang als Schopfung: Géttliche Ordnung gegen das Chaos (Gen 1—11)

Gen 1-11 entfaltet die Schopfung nicht als historischen Bericht, sondern
als gottlichen Akt der Ordnung und Barmherzigkeit. Der Anfang markiert
die Uberwindung des Chaos durch das schépferische Wort. Mit dem Satz
, Es werde Licht* (Gen 1,3) entsteht ein Lebensraum, der auf Struktur und
Bezogenheit ausgerichtet ist. Diese Schopfungsordnung besitzt auch an-
thropologische Relevanz. Der Mensch wird als mannlich (1)7) und weib-
lich (n3j1) erschaffen. Diese Begriffe sind weder als Hierarchie noch
als starre Bipolaritdt zu verstehen und begriinden keine asymmetrische
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Ordnung oder Vorrangstellung eines Geschlechts. Vielmehr beschreiben
sie Moglichkeiten des Menschseins, die — dhnlich dem Begriffspaar ,Tag
und Nacht' — die Ganzheit und Unterschiedlichkeit in der Ausprdagung
von Menschen ausdriicken, ohne diese auf zwei fest umrissene Pole zu
reduzieren.

Mannlichkeit und Weiblichkeit
als Moglichkeiten des Menschseins
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Alle Menschen sind in ihrer geschlechtlichen Differenz gleichermafen
Ebenbild Gottes, wobei diese Ebenbildlichkeit zugleich relational auf Ge-
genseitigkeit hin verstanden werden kann. Auch Gen 2,18-23 impliziert
kein hierarchisches Gefdlle. Die Bezeichnung der Frau als ,,Hilfe* (1Y)
wurde hdufig missverstanden und unterordnend (,,Gehilfin) interpre-
tiert. Im biblischen Kontext bezeichnet der Begriff jedoch oft die retten-
de Hilfe Gottes selbst. Er beschreibt ein Gegeniiber auf Augenhoéhe, eine
Entsprechung, die den Menschen aus seiner Isolation fiihrt. In Mk 10,6
greift Jesus in der Auseinandersetzung um die Praxis der Ehescheidung
ausdriicklich auf diese urspriingliche Vision zuriick: ,,Aber von Anfang
der Schopfung an schuf Gott sie mannlich und weiblich.“ Indem Jesus auf
die Schopfungsordnung rekurriert, iibt er implizit Kritik an patriarchalen
Strukturen. Er verlagert die Debatte von gewachsenen Privilegien hin zu
einer urspriinglichen Ordnung, die von einer Geschlechterkonzeption auf
Augenhdhe ausgeht.

Der Anfang und die Erwdhlung Abrahams

Mit Gen 12 beginnt mit der Berufung Abrahams (vgl. Thompson 2002
[1974]) eine neue Phase. Die Geschichte Israels setzt nicht mit Geburt
oder genealogischer Kontinuitdt ein, sondern mit einem Ruf (Gen 12,1).
Darin liegt ein deutlicher Kontrast zur romischen Kaiserwiirde, die durch
familidre Abstammung legitimiert wird. Die Berufung Abrahams setzt
demgegeniiber auf Beziehung. Dies ist auch fiir die Konstruktion von
Mannlichkeit von Bedeutung: Abrahams Mdnnlichkeit wird nicht durch
Potenz oder Abstammung definiert — auch wenn Gen 12,2 von Nachkom-
menschaft spricht —, sondern durch seinen Gehorsam gegeniiber dem Ruf
Gottes. Besonders deutlich wird dies in Gen 22 (vgl. Steins 1999). Abra-
ham wird aufgefordert, seinen Sohn zu opfern; jenen Sohn, durch den die
VerheiBung erfiillt werden soll. Seine Mdnnlichkeit zeigt sich nicht in der
Kontrolle iiber seinen Sohn, sondern in der Bereitschaft, selbst die gott-
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liche Verheiflung aufs Spiel zu setzen. Damit wird Gehorsam wichtiger als
Verfiigungsmacht. Charakteristisch ist zudem die universale Ausrichtung
der Erwadhlung. In Gen 12,3 heif3t es: ,,Durch dich sollen alle Volker ge-
segnet werden.“ Abraham wird damit zum Trdger einer VerheiBung, die
iber ihn hinausweist und auf die gesamte Welt zielt. Zwar kennt auch die
romische Kaiserideologie den Gedanken des Segens in der Gestalt der Pax
Romana. Doch aus der Perspektive der Unterworfenen wird deutlich, dass
dieser Friede an ein asymmetrisches Herrschaftsverhadltnis gebunden ist.

Bundesschliisse am Beginn der Genesis

Die Urgeschichte und der Anfang der Geschichte Israels sind von Bun-
desschliissen geprdgt. Der Bund mit Noah (Gen 9), der Bund mit Ab-
raham (Gen 15,17) und der Bund am Sinai (Ex 19-24) sind dabei keine
rechtlichen Vertrage im engen Sinn, sondern theologische Setzungen, die
Beziehung konstituieren. Der Bund mit Noah ist universaler Natur: ,Al-
les Lebendige“ ist eingeschlossen. Gott spricht: ,,Mein Bogen soll in den
Wolken sein, zum Zeichen des Bundes zwischen mir und der Erde* (Gen
9,13). Mit diesem Bund verpflichtet sich Gott selbst, die Welt nicht wieder
zu zerstoren und die Heilsgeschichte fortzufiithren. Es handelt sich um
eine einseitige gottliche Selbstbindung, die nicht von menschlicher Seite
aufgehoben werden kann.

Beziehung durch Zugehorigkeit und Dialog
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Die Bundesschliisse mit Abraham und am Sinai sind starker relational
profiliert. Hier wird die Bundesformel explizit: ,)Ich bin euer Gott, ihr
seid mein Volk.“ Die Beziehung wird somit nicht genealogisch garantiert,
sondern durch Zugehorigkeit und Dialog. Fiir die Geschlechterfrage ist
dies von erheblicher Bedeutung. Der Bund zentriert die Gottesbeziehung
nicht in einer einzelnen mannlichen Figur — etwa einem Konig oder Kai-
ser —, sondern verankert sie im Volk als Ganzem. Dadurch entsteht eine
inklusivere Struktur, in der Mannlichkeit nicht mehr exklusiv iiber ge-
nealogische oder hierarchische Positionen definiert wird, sondern in ein
relationales Gefiige eingebunden ist.

Atiologie und Hermeneutik

Die Urgeschichte und die Ursprungsgeschichte Israels sind dtiologische
Texte, die erklaren, warum die Welt so ist, wie sie ist. Sie erzdhlen nicht
nur Vergangenes, sondern deuten die Gegenwart theologisch. Indem die
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Urgeschichte die Welt als Schopfung Gottes versteht, werden bestehende
Verhaltnisse grundsatzlich kritisierbar. Greift das Markusevangelium auf
diese atiologische Perspektive zuriick, eréffnet sich ein kritisches Poten-
zial gegeniiber unterschiedlichen Formen von Herrschaft. Dies zeigt sich
insbesondere in den Kategorien Schopfung (Geschlechterordnung), Bund
(Beziehung und Kommunikation) und Erwdhlung (Berufung statt Genea-
logie). Wenn Gott als Ursprung der Ordnung verstanden wird, kann jede
Form von Herrschaft daran gemessen werden, ob sie dieser gottlichen
Ordnung entspricht. Diese Mafgabe gilt nicht nur fiir die Konige Israels,
sondern ebenso fiir jede Form von Fremdherrschaft. Markus nimmt die-
ses kritische Inventar auf, liest es jedoch im Licht der Jesusgeschichte
neu.

4.2 Das Evangelium (eboyyéliov) als prophetische Heilsverkiindigung

Im Alten Testament tritt das Verb evayyeAlilecOon (verkiinden, frohe Bot-
schaft bringen) deutlich hdufiger auf als das Substantiv evayyéiov. Dies
ist nicht nur eine grammatikalische Beobachtung, sondern von theo-
logischer Bedeutung, denn das Verb betont die Dynamik und den akti-
ven Charakter der Verkiindigung. Der Akt des Verkiindigens erscheint so
als Handlung, die in einem konkreten heilsgeschichtlichen Kontext ver-
ortet ist und zugleich schépfungstheologische Ankldnge besitzt (vgl. Ver-
meylen 1987). Im Jesajabuch - insbesondere in Jes 40-55 (vgl. Melugin
1976; Schoors 1973), dem sogenannten , Trostbuch oder Deuterojesaja —
nimmt das Verbum eine Schliisselrolle ein. Die angesprochenen Kapitel
entstehen im Kontext des babylonischen Exils: Das Volk ist gefangen, in
die Fremde verschleppt und seiner Zukunft beraubt. In diese Situation
hinein ertdnt die Stimme eines Freudenboten, der Erlosung verkiindet.
So heif3t es in Jes 40,9:

,Die Freudenbotin Zion: Steig auf einen hohen Berg, / Zion, du Botin der
Freude! Erheb deine Stimme mit Macht, / Jerusalem, du Botin der Freude!
Erheb deine Stimme, fiirchte dich nicht! / Sag den Stddten in Juda: / Siehe,
da ist euer Gott.“

Das sind eindrucksvolle Worte, die Trost spenden sollen, wobei ,, Trost"
keinen rein verbalen Zuspruch meint, sondern er

,,muss sich in einer weltverdndernden Tat realisieren [...], von der die fol-
genden Verse sprechen: Eine ebene Straf3e durch die Wiiste ist zu bauen,
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auf der Jahwe selbst seine Herrlichkeit vor ,allem Fleisch‘ offenbaren will
(Jes 40,3-5)“ (Hermisson 2017, 12).

Zion erscheint dabei als Botin der Freude. Sie verfiigt weder iiber Macht-
mittel noch {iber Heere, sondern allein iiber ihre Stimme. Ihr Auftrag be-
steht darin, zu verkiindigen: ,,Seht, da ist euer Gott!“ Sie verweist damit
nicht auf sich selbst, sondern auf Gott. In Jes 52,7 heif}t es:

,Wie willkommen sind auf den Bergen / die Schritte des Freudenboten,
der Frieden ankiindigt, / der eine frohe Botschaft bringt und Heil ver-
heif3t, / der zu Zion sagt: Dein Gott ist Kénig!*

Der Freudenbote ist — im Horizont des ,neuen Exodus‘ (vgl. Gurtner
2022, 50-52; Watts 1997) — zu Fuf} unterwegs; seine Schritte bringen
Frieden. Diese Friedensbotschaft unterscheidet sich deutlich von der Pax
Romana.

Der Freudenbote ist zu Fufl unterwegs;
seine Schritte bringen Frieden.
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Wahrend der romische Friede durch militarische Unterwerfung erzwun-
gen wird, meint , Frieden“ hier Heil und Ganzheit, im Hebrdischen ni?y:
ein Friede, der die Wiederherstellung der Beziehung zu Gott einschlie3t
(vgl. Pichler 2025b). Proklamiert wird: ,,Dein Gott ist Konig!*“ Dieses Be-
kenntnis entspricht inhaltlich der Verkiindigung der Gottesherrschaft in
Mk 1,15. Verkiindet wird nicht die Herrschaft eines neuen menschlichen
Machthabers, sondern die Konigsherrschaft Gottes. Dieser Gott ldsst sich
nicht in Monumenten darstellen und doch besitzt seine Herrschaft ein
klares Programm (vgl. Jes 61,1):

,Der Geist Gottes, des Herrn, ruht auf mir. / Denn der Herr hat mich ge-
salbt; er hat mich gesandt, um den Armen frohe Botschaft zu bringen, /
um die zu heilen, die gebrochenen Herzens sind, um den Gefangenen
Freilassung auszurufen / und den Gefesselten Befreiung.“

Erneut zeigt sich die weltverandernde Dimension dieser Verkiindigung.
Wiahrend Markus die Jesajatexte nicht explizit zitiert, sondern aktiviert,
bezieht Lukas sie ausdriicklich auf Jesus (LK 4,16—19). Doch auch im Mar-
kusevangelium machen die Heilungen und Befreiungen deutlich, dass der
Messias erfiillt, was Jesaja verheif3en hat.
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Wenn Mk 1,2-3 den Freudenboten aus Jesaja aufruft, wird damit zugleich
das Bild hegemonialer romischer Mdnnlichkeit transformiert, das durch
die imperiale Verkiindigung von ,Evangelien gepragt ist. Der Kaiser
proklamiert seine eigenen Erfolge, um Macht zu sichern; der Freuden-
bote verkiindet dagegen Gottes Heilstaten, um Hoffnung zu wecken. Es
handelt sich nicht um eine Form inszenierter Selbstdarstellung, sondern
um einen Dienst an einer hoheren Wirklichkeit. Nicht mittels militdri-
scher Gewalt wird Autoritat fundiert, sondern es braucht andere For-
men. Der Freudenbote verfiigt iiber keine Heere, er hat nur seine Stimme.
Diese Stimme verkiindet eine Botschaft, die trostet, heilt und befreit. So
entsteht eine Form von Autoritdt, die relational bestimmt ist und nicht
auf Herrschaft zielt. AuBerdem ist der Gesalbte aus Jes 61 kein Feldherr,
sondern eine solidarische Gestalt. Sie wendet sich den Unterdriickten zu,
heilt, 16st Fesseln und ermoglicht Befreiung. Die Mdnnlichkeit der Ge-
stalt — sofern dieser Begriff hier sinnvoll ist — zeigt sich nicht in Domi-
nanz, sondern in Zuwendung. Diese Logik {ibernimmt Markus. In Mk
1,15 verkiindet Jesus: ,,Die Zeit ist erfiillt, das Reich Gottes ist nahe. Kehrt
um und glaubt an das Evangelium!“ Die prophetische Verkiindigung wird
damit in einen neuen Kontext gestellt und erzahlerisch neu ausgestaltet.

4.3 Der Titel ,,Sohn Gottes*

Der dritte Leitbegriff — vidc Ogod — ist tief in der alttestamentlichen
Konigstradition verankert. Aber diese Tradition funktioniert ganz anders
als die romische. So heifdt es in Psalm 2,7: ,,Den Beschluss des Herrn will
ich kundtun. Er sprach zu mir: Mein Sohn bist du. Ich selbst habe dich
heute gezeugt.“ Dies ist die ,Inthronisationsformel“ - die Worte, die
Gott zum neu eingesetzten Konig spricht. Die Logik, die dadurch sichtbar
wird, ldsst sich in den Worten fassen, dass der Konig nicht als Sohn ge-
boren, sondern durch Gottes Wort zum Sohn gemacht wird (vgl. Schreiber
2015, 68-70). In 2 Sam 7,12-16 wird diese Logik auf die Nachkommen
Davids iibertragen. Nach der Natansprophetie spricht Gott: ,, Ich werde fiir
ihn Vater sein, und er wird fiir mich Sohn sein.“ Die Sohnschaft griindet
damit nicht primar in biologischer Abstammung, sondern in Erwahlung
und gottlicher Zusage. Damit steht die biblische Konigstradition in einem
deutlichen Kontrast zur romischen Kaisertitulatur. Wahrend dort genea-
logische Kontinuitdt entscheidend ist, entsteht hier Sohnschaft perfor-
mativ durch Gottes Wort, durch seine Anrede.
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Gerade die Logik der Erwahlung offnet die jiidische Tradition fiir eine
weiter gefasste Sicht von Autoritdt. Ein Hinweis darauf findet sich in
der Weisheitstheologie: In Spr 8 erscheint Frau Weisheit als praexisten-
te Mittlerin der Schopfung, die mit Gott korrespondiert, bevor die Welt
entsteht (Spr 8,22-30; vgl. Pellegrini 2003, 69-114). Sie ist dabei nicht
als direkte Parallele zum Titel ,,Sohn Gottes zu verstehen, wohl aber als
Beleg dafiir, dass Autoritit in der jiidischen Uberlieferung grundsitzlich
nicht an ein bestimmtes Geschlecht gebunden ist.

Autoritdt ist nicht an ein bestimmtes Geschlecht gebunden.
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Was von Gott her Autoritdt besitzt, kann im Horizont der Schépfung so-
wohl mannlich als auch weiblich gedacht werden. Auch wenn Markus
diesen Traditionsstrang nicht explizit aufnimmt, ist diese Einsicht fiir die
Geschlechteranalyse seines Evangeliums von Bedeutung.

4.4 Zusammenfassung

Die Doppelkodierung der drei Begriffe dpymn, evayyéiov und viog Oeod
im jiidischen und rémischen Kontext fiihrt zu einer grundlegenden Um-
wertung von Macht, Autoritdt und Mannlichkeit. Im jidischen Horizont
verweist apyn auf den Schopfungsanfang (Gen 1,1) und damit auf eine
Ordnung, die nicht von hegemonialer Mannlichkeit, sondern von Koexis-
tenz und Gleichwertigkeit gepragt ist. Zugleich erinnert der Begriff an
die Erwahlungslogik Israels, die nicht auf Genealogie, sondern auf Be-
rufung griindet. Auch gvoayyélov ist in diesem Kontext keine Propagan-
da fiir Macht, sondern die Verkiindigung von Heil. Die Botschaft richtet
sich an die Unterdriickten und zielt auf Befreiung. Proklamiert wird nicht
menschliche Herrschaft, sondern die Konigsherrschaft Gottes. Der Titel
v16¢ Beod schlieflich wird nicht genealogisch verstanden, sondern relati-
onal. Sohnschaft entsteht durch das Wort Gottes und die Erwdhlung. Die
Weisheitstradition zeigt dariiber hinaus, dass Autoritat in der jiidischen
Uberlieferung nicht exklusiv an ein Geschlecht gebunden ist.

Gemeinsam erdffnen diese Begriffe eine Vision von Autoritdt, die auf Be-
rufung, Beziehung, Heil und Befreiung beruht. Indem Markus die Begrif-
fe der romischen Welt aufgreift und mit jiidisch-prophetischem Inhalt
fiillt, unterwandert er hegemoniale Mannlichkeitskonzepte nicht durch
Polemik, sondern durch Transformation. Wer ,,Anfang ... Evangelium ...
Sohn Gottes* hort, kann kaiserzeitliche Propaganda erwarten — doch im
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Riickgriff auf die prophetische Tradition werden diese Begriffe neu be-
stimmt. Diese Neukonfiguration vollzieht Markus nicht argumentativ,
sondern narrativ. Im Verlauf des Evangeliums wird sichtbar, wie sich
diese andere Mannlichkeit entfaltet. Das wird in MKk 14 vom Korper Jesu
erzahlt, der beriihrt, gesalbt und letztlich getdtet wird. In Mk 15,39 er-
kennt ausgerechnet der romische Hauptmann: ,,Wahrlich, dieser Mensch
war ein Sohn Gottes!* Damit wird die Transformation im Zentrum hege-
monialer Macht sichtbar. Die Umwertung der Begriffe hat eine soterio-
logische Dimension. Ein expliziter Perspektivenwechsel — von der Her-
kunft zur Berufung, von der Herrschaft zum Dienst und von der Macht
zur Beziehung — markiert jeweils den Ort, an dem das Evangelium das
Heil erzdhlt. Es ereignet sich nicht in der Demonstration von Macht, son-
dern in einer neuen Existenzweise, die empfangend, dienend und relatio-
nal ausgerichtet ist. Die narrative Transformation von Mdnnlichkeit ist
bei Markus daher keine Begleiterscheinung der Soteriologie, sondern ihr
Vollzugsort.

Eine neue Existenzweise: empfangend, dienend, relational
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Dass Markus nicht neue Begriffe einfiihrt, sondern vorhandene neu fiillt,
erweist sich als wohliiberlegte Strategie. Die romische Semantik wird
nicht widerlegt, sondern durchkreuzt. In dieser Spannung entsteht der
Raum, in dem eine andere Mdnnlichkeit mdglich wird — eine, die nicht
auf Herrschaft oder Genealogie griindet, sondern auf Berufung, Bezie-
hung und Befreiung und zugleich die Dimension der Verletzlichkeit ein-
schlielt. Die folgenden narratologischen Analysen werden zeigen, wie
diese Form von Mannlichkeit im Verlauf der Erzdhlung konkret ausge-
staltet, durchlebt und auf Zukunft hin offen gehalten wird.

5 Narratologische Analyse: Die Inszenierung méannlicher
Transformation

Die letzten beiden Kapitel haben gezeigt, dass die drei Leitbegriffe aus
Mk 1,1 im Spannungsfeld von rémischer Reichspropaganda und jiidischer
Schopfungs- und Prophetentradition doppelt kodiert sind. Damit ist die
semantische Voraussetzung der These dargelegt: Markus schreibt Mann-
lichkeit um, indem er die Sprache des Imperiums iibernimmt und sie
durch das Wort Gottes unterwandert.
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Die folgende Analyse kniipft an die im ersten Kapitel entwickelte Me-
thodik an und entfaltet sie nun im Blick auf den konkreten Textbefund.
Sie unterscheidet mit Gérard Genette die Ebenen von Story, Diskurs und
Narration und arbeitet mit den vier narratologischen Parametern Ord-
nung, Dauer, Frequenz und Modus. Diese ermoglichen es, die Transfor-
mation von Mannlichkeit im Markusevangelium zu beschreiben. Sie ist
ein Ergebnis narrativer Gestaltung, die sich in Auslassung, Verdichtung,
Wiederholung und Fokalisierung vollzieht.

Erganzend wird die narratologische Perspektive mit Judith Butlers Kon-
zept der Performativitat verbunden. Geschlecht erscheint demnach nicht
als vorgdngige Gegebenheit, sondern als Effekt wiederholter Setzungen,
die frithere Bedeutungen aufnehmen und zugleich verschieben. Diese Fi-
gur der Wiederholung mit Verschiebung lasst sich auf das Konzept der
Gottessohnschaft bei Markus iibertragen. Der Titel vidog eod wird im
Markusevangelium mehrfach ausgesprochen (1,1; 1,11; 9,7; 15,39), wobei
jede Setzung frithere Bezugnahmen aufgreift und transformiert. Beson-
ders die vierte, vom romischen Hauptmann am Kreuz artikulierte Aus-
sage, markiert eine radikale Verschiebung, in der Sohnschaft in ihrer Be-
ziehungsrelation erkennbar wird.

Die folgende Analyse zeigt, wie sich diese Dynamik im Zusammenspiel
der narrativen Ebenen und ihrer Parameter entfaltet.

5.1 Die Story: Ereignisordnung und narrative Auslassung

Die Ebene der Story betrifft die chronologische Abfolge der Ereignisse
und macht im Markusevangelium vor allem die narrativen Auslassungen
sichtbar. Am Beginn des Evangeliums steht keine Genealogie und keine
Beschreibung des Korpers Jesu, in der Mitte des Evangeliums scheitern
die mannlichen Jiinger, und es fehlt an geeigneten Nachfolgern, am Ende
des Evangeliums findet sich der offene Markusschluss. Alle genannten
Leerstellen sind strukturelle Entscheidungen, die das, was Markus er-
zahlt, im Kontrast zu dem konturieren, was er nicht erzahlt.

5.1.1 Mk 1,1—11: Anfang ohne Herkunft

Fiir Mk 1,1-11 zeigt sich die strategische Konstruktion einer neuen Mdnn-
lichkeit bereits in dem, was er nicht erzahlt. Markus verzichtet auf einen
Stammbaum, und Jesus tritt als Figur ohne beschriebenen Korper auf.
Der Korper Jesu wird narrativ nicht dargestellt, erst in der Taufe, als er
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aus dem Wasser steigt, wird seine Leibhaftigkeit erzdhlerisch greifbar.
Die Identitdt Jesu speist sich somit nicht aus einer bedeutenden Ahnen-
reihe, sondern in der ihm zugesprochenen Berufung.

Die Taufe als ein Akt der Unterwerfung
unter eine heilsame Aktion
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Die Taufe (Mk 1,9-11) fungiert daher als Grundlegung fiir das markini-
sche Verstandnis von Mannlichkeit. Grammatikalisch fallt die Wendung
im Passiv auf: éBamnticOn, ,er wurde getauft®. Jesus tritt in das Wasser
ein, ein Akt der Passivitdt und der Unterwerfung unter eine heilsame
Aktion, steigt aus dem Wasser und hort in diesem Moment eine Stimme:
oV &l 0 vVidg pov 6 dyamntdg, év coi eddOkMoa. Sohnschaft ist hier kein
biologisches Ereignis, sondern ein Relationsgeschehen. Die wiederholte
Proklamation des ,,Sohnes* durchzieht das gesamte Evangelium als Rah-
mung: Mk 1,1 (Titelproklamation), Mk 1,11 (Taufe), Mk 9,7 (Verklarung)
und Mk 15,39 (Kreuz); dariiber hinaus ist sie bei den Damonenbannungen
bedeutsam. Von einem Menschen wird die Sohnschaft erst am Ende der
Erzahlung ausgesprochen.

5.1.2 Mk 8,31—10,45: Der Wendepunkt und der doppelte Weg mdnnlichen
Scheiterns

Nach der Proklamation in Mk 1,11 setzt das 6ffentliche Wirken Jesu mit
dem Ruf zur Umkehr und in die Nachfolge ein, begleitet von Lehre und
Wundertaten. Die erste Halfte des Evangeliums zeichnet das Bild eines
aktiven und souverdnen Jesus, dessen Bekanntheit sich rasch ausbreitet.
In der Mitte des Evangeliums kommt es jedoch zu einer entscheidenden
Wende: Der Erzahlverlauf verschiebt sich, und das kommende Leiden des
Messias riickt ins Zentrum. Der Jiingerkreis reagiert darauf mit Unver-
standnis.

In Mk 8,31 kiindigt Jesus sein Leiden erstmals an: d&l TOV VIOV TOD
avOpodmov moAAd mabeiv. Diese Ankiindigung wird insgesamt dreimal
wiederholt (8,31; 9,31; 10,33—34), jeweils mit Variationen im Wortlaut und
im Kontext; auf ihre diskursive Funktion wird in 5.2 zuriickzukommen
sein. Auf der Ebene der Erzdhlung ist jedoch zundchst die Reaktion darauf
entscheidend, denn an ihr wird das Scheitern der Jiinger sichtbar.

Petrus widerspricht, nimmt Jesus beiseite und weist ihn zurecht (8,32).
Darin zeigt sich eine Geste mannlicher Korrektur, die kontrollierend ein-
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greift und beansprucht, die Situation im Sinne eines kohdrenten Deu-
tungsschemas zu ordnen. Jesus antwortet darauf mit der scharfsten Zu-
riickweisung des gesamten Evangeliums: naye omico pov, catove. Der
Jinger, der Jesus zuvor zutreffend als Messias bezeichnet hatte, wird zum
»Satan, weil ein leidender Messias seinem Verstandnis nicht erschlie3-
bar ist. Das Scheitern des Petrus erweist sich damit nicht als bloRes Miss-
verstandnis, sondern als Ausdruck eines Deutungsschemas, das Stdrke,
Kontrolle und Durchsetzung priorisiert und fiir die Logik des Leidens kei-
nen Raum ldsst.

Die zweite und dritte Leidensankiindigung bestdtigen und differenzie-
ren dieses Muster. Die Jiinger verstehen Jesus nicht (9,32), sie streiten
dariiber, wer der Grofte sei (9,33-34), und Jakobus und Johannes bean-
spruchen die Ehrenpldtze (10,35-40). Ihr Verhalten reproduziert zentrale
Muster antiker Mdnnlichkeit: Rangstreben, Konkurrenz und Profilierung
auf Kosten anderer. Gerade diese Form von Mannlichkeit zeichnet Mar-
kus jedoch als eine, die scheitert.

Ein Feld unterschiedlicher mannlicher Positionen
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Mit Connells Typologie (vgl. Connell 2005, 76-81) ldsst sich die Mann-
lichkeitskonstellation im Markusevangelium weiter differenzieren. Pet-
rus, Jakobus und Johannes verkorpern eine konkurrierende hegemoniale
Mannlichkeit im Innenraum der Jiingerschaft, insofern sie um Rang, Nahe
und Deutungshoheit ringen. Judas steht fiir eine hegemoniale Mdnnlich-
keit, die sich in Verfiigungsgewalt und strategischem Handeln artikuliert.
Die iibrigen Jiinger lassen sich als Vertreter komplizenhafter Mdnnlich-
keit beschreiben, da sie die hegemoniale Logik nicht durchbrechen. Levi
dagegen er6ffnet einen neuen Zugang. In seiner Nachfolge wird eine sta-
tus- und erwerbsorientierte Mdnnlichkeit zugunsten einer durch den Ruf
Jesu bestimmten Existenz verlassen. Markus zeichnet damit kein ein-
heitliches Bild gescheiterter Mdnnlichkeit, sondern ein Feld unterschied-
licher mannlicher Positionen, das christologisch neu geordnet wird.

Der Wendepunkt der Erzahlung liegt daher nicht nur in der Ankiindigung
des Leidens, sondern auch im wiederholten Versagen derer, die Jesus be-
gleiten. Im weiteren Verlauf schlafen die Jiinger in Getsemani ein, fliehen
bei der Verhaftung, und Petrus verleugnet in der Passion seine Zuge-
horigkeit zu Jesus. In 14,32—-42 (Getsemani), 14,43-52 (Verhaftung) und
14,66-72 (Verleugnung) durchlauft die mdnnliche Nachfolge drei Stu-
fen des Scheiterns. Zuerst versagt die Wachsamkeit, dann die Loyali-
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tat, schlieflich die Identifikation. Genau das, woran die Jiinger scheitern,
leistet die Frau in 14,3-9. Bei ihr sind Prasenz, Wachsamkeit und Iden-
tifikation mit dem Tod Jesu gegeben. Die mannlichen Nachfolger Jesu
iiberschdtzen damit ihre Bereitschaft zur Nachfolge und erweisen sich als
unzuverldssig. So entsteht ein Mangel gelingender mannlicher Nachfol-
ge, der den Boden fiir die Alternative bereitet, die am Ende des Evange-
liums sichtbar wird (vgl. Tannehill 1977; Lau 2019, 614-618).

5.1.3 Mk 14-16: Passion und Auferstehung

Die letzten drei Kapitel erzahlen von Tod und Auferstehung Jesu; in die-
sem Erzahlbogen wird Mannlichkeit nicht nur kritisiert, sondern narrativ
neu bestimmt. Drei Szenen ragen dabei hervor: die Salbung in Bethanien,
die Kreuzigung mit dem Wort des Centurio und die Erzdhlung vom leeren
Grab.

Die Salbung in Bethanien (Mk 14,3-9) bringt Jesus in die Position des
Empfangenden. Eine namenlose Frau tritt ein, zerbricht ein Alabaster-
gefall und salbt sein Haupt mit kostbarem Nardendl. Jesus, der zuvor in
den diskursiven Auseinandersetzungen mit seinen Gegnern als souvera-
ner Lehrer erschien, ist hier Adressat einer Handlung, die er nicht initi-
iert und nicht kontrolliert. Die Frau vollzieht, woran die Jiinger scheitern,
und nimmt den Tod Jesu an.

Die Kreuzigungsszene (Mk 15) fiihrt die Inszenierung imperialer Mdnn-
lichkeit an ihr Ende. Verspottung, Entkleidung, Geifelung und Kreuzi-
gung erscheinen als d6ffentliche Inszenierung von Macht; am Kreuz ist
Jesus vollstdndig der Gewalt anderer ausgeliefert. Drei Gruppen artiku-
lieren an diesem Ort ihre mannlichen Anspriiche: die Voriibergehenden
(15,29-30), die Hohepriester (15,31—-32) und die Soldaten (15,36). Sie grei-
fen das Muster imperialer Souverdnitdt auf, das Jesus gemads ihrer Logik
ausiiben miisste, und wenden es gegen ihn. Gerade im Sterben Jesu wird
jedoch sichtbar, dass Sohnschaft bei Markus nicht an souverdne Macht-
ausiibung, sondern an den Weg der Hingabe gebunden ist. In dieses Spre-
chen hinein fillt das Wort des Centurio: 4An0&g 00tog 6 EvOpwTOg VIOC
0cov ﬁv (15,39). Markus Lau fiihrt aus:

»Aber offenkundig hat der Centurio in der mk Erzdhlwelt in Jesus, vor al-
lem in der Art seines Sterbens, etwas gesehen, das ihn Jesus affirmativ als
Sohn Gottes bezeichnen Idsst“ (Lau 2019, 448).
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Die Sohnschaft Jesu wird damit weder von den Jiingern noch von einer
judischen Autoritdt erkannt, sondern von einem romischen Reprdsentan-
ten angesichts des Gekreuzigten.

Die Erzahlung endet im Schweigen
und kann so nicht enden.
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Das Schlusskapitel (Mk 16,1-8) vollendet diese narrative Bewegung. Drei
Frauen, die als Einzige bis zum Kreuz geblieben sind, wollen den Leich-
nam salben, finden das Grab leer, horen die Verkiindigung der Auferste-
hung, fliehen und sagen aus Furcht niemandem etwas. Das vollige Fehlen
madnnlicher Figuren ist bemerkenswert; doch auch die Frauen schwei-
gen trotz des Auftrags des himmlischen Boten. Die Erzahlung endet im
Schweigen und kann so nicht enden; und in der logischen Erschlieung
wird in der Perspektive der Lesenden deutlich: Weil das Evangelium als
Evangelium vorliegt, hat die Erzahlung faktisch auch nicht so geendet.
Der Schluss verweist an den Anfang zuriick und erdffnet eine erneute
Lektiire. In dieser Bewegung konturiert sich eine Mdnnlichkeit, die nicht
auf Verfiigung und Rang, sondern auf Hingabe, Empfanglichkeit und zu-
gesprochene Identitdt gegriindet ist. Wie diese Offenheit die Lesenden
adressiert, wird in 5.3 entfaltet.

5.2 Der Diskurs: Tempo, Wiederholung und rhetorische Struktur

Die Ebene des Diskurses betrifft nicht das Was der Erzahlung, sondern
das Wie ihrer Vermittlung. In den Blick treten damit jene formalen Ver-
fahren, durch die die Story ihre Bedeutung gewinnt: Erzahltempo, Aus-
lassung, Wiederholung, Prolepse, Szenenbildung und rhetorische Span-
nung. Fiir das Markusevangelium ist diese Ebene in besonderer Weise
aufschlussreich, weil die Umgestaltung von Mannlichkeit nicht allein auf
der Ebene der Figuren oder Handlung verlauft, sondern sich ebenso in
der Weise vollzieht, wie erzdhlt wird. Die neue Mannlichkeit, die Markus
entwirft, wird nicht blof3 mitgeteilt, sondern im Vollzug der Lektiire per-
formativ eingeiibt.

5.2.1 Mk 1,1—11: Elliptischer Beginn und narrative Setzung von Identitdt

Bereits der Anfang des Evangeliums zeigt, wie sehr Markus mit formaler
Verdichtung arbeitet. Der Erzdhleinstieg ist auffallig knapp und unver-
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mittelt. Die Ereignisse folgen rasch aufeinander, motivierende Uberginge
bleiben minimal, und eine ausgebaute Innenperspektive fehlt weithin.
Gerade darin liegt eine wesentliche diskursive Eigenart des Textes: Mar-
kus interessiert sich kaum fiir psychologische Entwicklung, dafiir umso
mehr fiir narrative Gestaltung. Besonders deutlich wird der Sachverhalt
in der Leerstelle zwischen Mk 1,1 und Mk 1,9. Zwischen der programma-
tischen Er6ffnung des Evangeliums und dem Auftreten Jesu bei der Taufe
bleibt ausgespart, wie die Identitdt Jesu lebensgeschichtlich zu denken
wdre. Markus verweigert damit genau jene Informationen, die eine bio-
grafische Herleitung oder entwicklungspsychologische Begriindung er-
moglichen wiirden. Die Identitat Jesu erscheint nicht als Resultat eines
erzdahlten Werdens, sondern als narrative Vorgabe, die im Fortgang des
Evangeliums erschlossen werden muss. Diese Struktur hat auch fiir die
Frage nach Mdnnlichkeit Bedeutung. Denn im Unterschied zu antiken
Mannlichkeitsmodellen, die sich hdufig tiber Herkunft, Leistung, Rang
oder o6ffentlich bewahrte Handlungsmacht legitimieren, wird Jesu Mann-
lichkeit nicht als Karriereform prasentiert. Sie ist nicht das Produkt sozi-
aler Durchsetzung, sondern eine von Anfang an gesetzte, dem Verstehen
der Lesenden jedoch erst allmahlich zugangliche Identitat.

Sinngewinnung aus der Struktur der Darstellung
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Mit dieser narrativen Setzung verbindet sich eine Dramaturgie des Er-
zahltempos. Der Beginn des Evangeliums ist von Kiirze, Parataxe und
narrativer Beschleunigung gepragt. Markus erklart nicht ausfiihrlich,
sondern ldsst die Szenen in dichter Folge auftreten. Eben dadurch zwingt
er die Lesenden, Sinn nicht aus psychologischer Erlduterung, sondern
aus der Struktur der Darstellung selbst zu gewinnen. Im weiteren Verlauf
verandert sich dieses Tempo. Besonders in der Passion verlangsamt sich
die Erzahlung deutlich: Szenen werden ausgedehnter, Dialoge dichter, die
Darstellung gewinnt an Konkretion. Diese Verlangsamung ist rhetorisch
hoch bedeutsam, weil sie den Ort markiert, an dem die Identitdt Jesu und
mit ihr die markinische Umwertung von Mannlichkeit in zugespitzter
Form sichtbar werden.

Was sich im Anfang des Evangeliums als formale Verdichtung und nar-
rative Setzung von Identitdt zeigt, gewinnt im Mittelteil des Markus-
evangeliums in der dreifachen Leidensankiindigung seine prdagnanteste
rhetorische Gestalt.
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5.2.2 Mk 8,31—10,45: Die dreifache Leidensankiindigung als Prolepse
und rhetorische Einschulung

Im Mittelteil des Evangeliums bildet die dreifache Leidensankiindigung
die zentrale Struktur der diskursiven Steuerung. Alle drei Ankiindigun-
gen beziehen sich auf dasselbe kiinftige Geschehen und sind deshalb nar-
ratologisch als mehrfach variierte Prolepse zu bestimmen. Leiden, Tod
und Auferstehung werden nicht erst in der Passion thematisiert, sondern
bereits im Vorhinein dreifach in das Zentrum des Evangeliums geriickt.
Die Passion ist damit nicht nur Zielpunkt der Story, sondern schon vorher
interpretativ prasent.

Gerade die Variation der drei Ankiindigungen ist exegetisch aufschluss-
reich. Mk 8,31 formuliert knapp und programmatisch: d&i TOvV vIOV TOD
avOpdmov ToALG Tad<lv. Das Leiden erscheint hier zundchst im Horizont
gottlicher Notwendigkeit. Mk 9,31 verschiebt den Akzent: mopadidotor
€l yeipag avOpdmwv. Nun tritt die Preisgabe in die Gewalt anderer in
den Vordergrund; das Motiv der Ohnmacht wird stdarker profiliert. Mk
10,33-34 entfaltet die Ankiindigung schlieflich am ausfiihrlichsten, in-
dem nicht nur das kommende Schicksal, sondern auch seine sukzessive
Ausfiihrung benannt wird: Uberlieferung, Verurteilung, Auslieferung an
die Heiden, Verspottung, Anspucken, Geifelung und T6tung. Bedeutend
ist dabei, dass die Geiflelung bereits in Mk 10,34 angekiindigt und erst in
Mk 15,15 narrativ vollzogen wird. Durch die Differenz zwischen Ankiindi-
gung und erzdhltem Vollzug wird deutlich, dass Markus keinen Wert auf
eine punktgenaue Entsprechung legt, die im Lauf der Erzdahlung abzuar-
beiten wdre. Die Prolepse fungiert daher nicht als exakte Vorabbildung der
Passion, sondern als rhetorische Verdichtung, die das Kommende nicht
nur ankiindigt, sondern deutet und die verschiedenen Dimensionen des
Leidens in konzentrierter Form biindelt.

Auf jede Leidensankiindigung
folgt ein Akt des Missverstehens.
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Die diskursive Funktion dieser dreifachen Prolepse erschlielt sich voll-
ends erst im Kontext der Reaktionen der Jiinger. Auf jede Leidensankiin-
digung folgt ein Akt des Missverstehens: auf die erste der Widerspruch
des Petrus, auf die zweite der Streit um den ersten Platz, auf die dritte
der Anspruch der Zebedaiden auf die Ehrenpldtze. Gerade diese Verqui-
ckung von Vorankiindigung und Verfehlung macht die rhetorische An-
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lage des Abschnitts aus. Das Nichtverstehen der Jiinger wird nicht nur
thematisch behauptet, sondern durch die Wiederholung performativ er-
fahrbar gemacht. Die Lesenden horen dieselbe Grundbotschaft dreimal,
erkennen die Wiederkehr derselben Abwehrlogik und werden dadurch in
eine Wahrnehmungsform hineingezogen, die sich schrittweise von der
Perspektive der Jiinger 10st.

Diese diskursive Einschulung der Jiinger ist fiir die Frage nach Mannlich-
keit von immenser Bedeutung. Denn ihre Reaktionen greifen jeweils auf
Muster konventioneller antiker Mdnnlichkeit zuriick. Sichtbar wird dies
in ihren Anspriichen auf Deutungshoheit, Konkurrenz um Status, sym-
bolische Nahe zur Macht sowie im Begehren nach Ehre und Vorrang. Die
wiederholte Riickkehr zu diesen Mustern und das Scheitern der Jiinger
erzeugen eine rhetorische Distanz zwischen der Logik Jesu und den ge-
wohnten Formen mannlicher Statusbildung, wie die wiederholten Kor-
rekturen Jesu explizit machen. Markus unterlduft damit die Erwartung,
ein Protagonist miisse durch erfolgreiche mannliche Nachfolger bestatigt
werden. Jesus wird gerade nicht durch gelingende mannliche Gefolg-
schaft legitimiert, sondern im Kontrast zu ihrem Scheitern umso schdrfer
konturiert. Die Erzahlung vermittelt diese Differenz nicht nur im Modus
der Aussage, sondern vollzieht sie performativ als Lektiireerfahrung.

5.2.3 Mk 14,62: Apokalyptisches Machtwort und rhetorischer Aufschub

An dieser Stelle ist eine Gegenposition ernsthaft zu beriicksichtigen. Tat-
Siong Benny Liew (2003) hat die These vertreten, dass das Menschen-
sohn-Wort in Mk 14,62 — dyecbe tOV viov 100 avOp®mov ... EpyoduevoV
HETA TOV VEQEADV TOD 0Vpavod — am Ende der markinischen Erzdhl-
bewegung eine machtvolle apokalyptische Imagination reaktiviere und
damit die zuvor subversiv angelegte Dynamik letztlich neutralisiere.
Trafe dies zu, dann wiirde die hier vertretene These von der narrativen
Umwertung von Macht und Mannlichkeit an einem neuralgischen Punkt
relativiert.

Liews Einwand ist exegetisch ernst zu nehmen, er bedarf jedoch einer
prazisen Einordnung auf der Ebene des Diskurses. Unbestreitbar ist, dass
Mk 14,62 formal als machtvolle Proklamation erscheint. Die Bezugnahme
auf Dan 7,13 ruft das Bild des kommenden Menschensohnes in endzeit-
licher Autoritdt auf und Offnet einen Horizont von Macht, Sichtbarkeit
und gottlicher Legitimation. Fiir die diskursive Logik des Markusevange-
liums ist jedoch entscheidend, dass diese Proklamation im Fortgang der
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Erzahlung gerade nicht narrativ eingeldst wird. Das Wort fdllt innerhalb
des Verhors vor dem Hohepriester, also in einer duflerst dramatischen
Lage, und Jesus ist in der Position eines Gefangenen; unmittelbar da-
nach folgen nicht Manifestation und Triumph, sondern Gewalt, Spott und
Auslieferung.

Mk 14,62 fungiert deshalb nicht als triumphaler Endpunkt, sondern als
retardierendes Moment. Das Wort erdffnet einen Zukunftshorizont der
Macht, ohne dass diese Macht innerhalb der erzdhlten Handlung sicht-
bar eintritt. Gerade dadurch entsteht jene eigentiimliche Spannung, die
Markus nicht auflost, sondern den Lesenden iiberantwortet: Die Prokla-
mation gottlicher Autoritdt steht in scharfem Kontrast zur Ohnmacht des
misshandelten und dem Tod ausgelieferten Jesus. Diese Spannung ist als
bedeutsames rhetorisches Verfahren zu verstehen. Sie bewahrt den Text
davor, seine zuvor vollzogene Kritik konventioneller Machtlogiken am
Ende stillschweigend wieder zuriickzunehmen.

Die Macht des Menschensohnes
als nicht erzahlte Moglichkeit
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Fiir die vorliegende Fragestellung ist dies von erheblicher Bedeutung.
Denn wenn MK 14,62 die Macht des Menschensohnes nicht einfach rea-
lisiert, sondern als ausstehende, nicht erzdhlte Moglichkeit im Raum ste-
hen lasst, dann bleibt auch die Neuordnung von Madnnlichkeit in jener
paradoxen Spannung von Macht und Hingabe verankert, welche die Pas-
sion insgesamt bestimmt. Liews Analyse macht zu Recht auf die Brisanz
des Verses aufmerksam; sie ist jedoch zu prazisieren, insofern das apo-
kalyptische Machtwort nicht dafiir eingesetzt wird, die Passion zu neut-
ralisieren, sondern in eine bewusst unaufgeldste Beziehung zu ihr gesetzt
wird. Dass MKk 14,62 strukturell mehrdeutig bleibt, gehort zur rhetori-
schen Strategie des Evangeliums.

5.2.4 Mk 14-16: Die verweigerte Vollendung — Erzdhlform und Machtkritik

In den letzten Kapiteln des Markusevangeliums verandert sich die rheto-
rische Technik deutlich. Narratologisch sind dabei zwei Effekte zu unter-
scheiden, die hdufig unter dem Schlagwort der ,,Verlangsamung* sub-
sumiert werden, tatsachlich jedoch verschiedenen Ebenen angehoren. Auf
der Ebene der ordre verdichtet Markus die Ereignisfolge: In Mk 14-16 reiht
sich in rascher Abfolge Szene an Szene — Getsemani, Verhaftung, Verhor,
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Verleugnung, Pilatus, Kreuzigung, Begrdbnis, leeres Grab —, wadhrend
eine vergleichbare Ereignisdichte im ersten Teil des Evangeliums seltener
begegnet. Auf der Ebene der durée hingegen werden einzelne Szenen auf-
fallig ausgedehnt. Getsemani (14,32-42), das Verhor vor Pilatus (15,1-15)
und die Kreuzigung (15,22—-39) sind mit einer Detailgenauigkeit erzahlt,
die den fritheren Kapiteln weitgehend fehlt. Was pauschal als ,,Verlang-
samung‘ bezeichnet wird, lasst sich narratologisch als das gleichzeitige
Auftreten von verdichteter Ereignisfolge und ausgedehnter Szenengestal-
tung bestimmen.

Verdichtete Ereignisfolge und ausgedehnte Szenengestaltung
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In ihrem Zusammenspiel entsteht eine rhetorische Verdichtung, welche
die Lesenden affektiv bindet. Die Passion wird nicht nur berichtet, son-
dern so inszeniert, dass Ohnmacht, Ausgeliefertsein und Vulnerabilitat
als Lektiireerfahrung spiirbar werden. Damit tritt zugleich ein Bruch mit
dem antiken bios-Schema hervor. Wo mannliche Groe im biografischen
Erzdhlen gewohnlich an offentliche Leistung, Handlungsmacht und
einen sinnstiftenden Abschluss gebunden ist (vgl. Dormeyer 2002), fiithrt
Markus seinen Protagonisten durch Passivitat, Entmachtung und einen
offenen Schluss. Die markinische Passion konstruiert keinen heroischen
Endpunkt, sondern eine narrative Form, in der die Grof3e unter den Be-
dingungen von Hingabe und Machtverlust neu lesbar wird. Die struk-
turelle Offenheit des Evangeliums vermittelt sich dabei sowohl in der
eigentiimlichen Spannung zwischen beschleunigter Ereignisfolge und
ausgedehnter Szenengestaltung als auch im offenen Erzdhlabschluss von
MKk 16,8.

Exemplarisch zeigt sich diese rhetorische Struktur in der Salbung in Be-
thanien (Mk 14,3-9). Die Szene ist durch eine prazise Verteilung von
Rede, Schweigen und Handlung organisiert. Die Frau handelt, ohne zu
sprechen; einige Anwesende, die Markus unbestimmt als Tivég (14,4) be-
zeichnet, ergreifen das Wort und klassifizieren die Handlung als dndAeta,
deren Gegenwert dreihundert Denaren entspricht (14,5). Jesus duflert
schlieflich das einzige Deutungswort, das sich als maRgeblich durchsetzt:
Er autorisiert die Handlung als kaA0v &pyov und bezieht sie auf sein Be-
grabnis (14,6.8). Die Szene inszeniert damit die Konkurrenz zweier Deu-
tungslogiken — einer rechnend-o6konomischen und einer christologisch-
eschatologischen. Obwohl mehrere Stimmen auftreten, gewinnt nur eine
Interpretation Geltung.
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Zugleich bleibt die Geschlechterordnung der Szene spannungsvoll. Aus-
gerechnet jene Figur, der in Mk 14,9 ein weltweites Gedenken zugespro-
chen wird, bleibt namenlos und stumm - ein Befund, den die feminis-
tische Exegese zu Recht hervorgehoben hat. Doch dieses Schweigen ist
nicht als Defizit, sondern als eigenstandiger Modus der Sinnproduktion
zu verstehen.

Schweigen als Modus der Sinnproduktion
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Die Handlung der Frau erweist sich dem mannlich artikulierten Wort nicht
als untergeordnet, sondern geht dessen Deutung voraus. Sie vollzieht im
Medium des Korpers, was das Wort erst nachtrdglich einholt. Indem sie
Jesus salbt, setzt sie eine Handlung, die zwischen messianischer Inves-
titur und Totensalbung oszilliert. Gerade darin liegt zugleich die Verbin-
dung mit Mk 16,1. Die dort von den Frauen intendierte Salbung scheitert
am fehlenden Leib und bestatigt so riickwirkend die Einzigartigkeit der
Handlung in Mk 14,3-9. Damit stehen einander nicht einfach Rede und
Handlung gegeniiber, sondern zwei unterschiedliche Modi der Sinnkons-
titution: eine vorauslaufende Geste und ein nachtragliches Deutungswort.
Auch die Kreuzigungsszene (Mk 15) ist durch eine hochgradig kontrol-
lierte Verteilung von Stimmen gepragt. Ein expliziter Erzahlerkommentar
zur Deutung fehlt; stattdessen sprechen die Voriibergehenden, die Hohe-
priester und schlieflich der Centurio. Auffallig ist, dass unter den zahl-
reichen Stimmen gerade der Centurio jenes Bekenntnis formuliert, das die
Jiinger im Verlauf der Erzdhlung nicht hervorbringen: obtoc 6 &vOpwmoc
V10¢ Oe0d ﬁv (Mk 15,39). Rhetorisch vollzieht sich hier eine Verschiebung
der Erkenntnistrdagerschaft. Die Anerkennung der Sohnschaft Jesu erfolgt
aus dem Mund eines Mannes, der innerhalb der Szene als Reprasentant
romischer Exekutivgewalt erscheint und damit einer imperial kodierten
Mannlichkeit zugeordnet ist. Ausgerechnet er spricht das zentrale Deu-
tungswort.

Markus inszeniert damit eine Umkehrung, deren Kraft nicht in expliziten
Reflexionen iiber Machtverhdltnisse liegt, sondern in der Konstellation
von Sprecherrolle und Aussage. Die Szene zeigt nicht einfach eine Um-
kehrung von Machtverhaltnissen, sondern vollzieht sie rhetorisch im Akt
des Sprechens selbst.
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5.2.5  Ergebnis

Auf der Ebene des Diskurses zeigt sich, dass Markus die neue Mdnnlichkeit
nicht nur inhaltlich entwirft, sondern formal erzeugt. Der elliptische Be-
ginn verweigert biografische Herleitungen und produziert Identitat durch
die Narration. Die dreifache Leidensankiindigung arbeitet als mehrfach
variierte Prolepse und schult die Lesenden durch Wiederholung in eine
Wahrnehmungsform ein, die das Scheitern konventioneller mannlicher
Statusmuster erkennt. Mk 14,62 schlie@8lich halt die Spannung zwischen
Machtanspruch und Ohnmacht bewusst offen und iiberfiihrt ihre Deutung
in den Horizont der Lektiire. Gerade dadurch erscheint Mannlichkeit bei
Markus nicht als feststehende Grofle, sondern als eine durch den Erzadhl-
diskurs neu konfigurierte Form von Identitdat, die im Evangelium nicht
gelehrt, sondern in der Lektiire erfahrbar wird.

5.3 Die Narration: Fokalisierung, Stimme und Adressierung der Leserschaft

Die Ebene der Narration betrifft die Instanz des Erzdhlens selbst: wer
erzahlt, aus welcher Perspektive erzahlt wird und auf welche Weise die
Leserschaft in das Erzdhlgeschehen hineingezogen oder von ihm auf Dis-
tanz gehalten wird. Im Zentrum steht damit die Analyse von Stimme, Fo-
kalisierung und Adressierung. Es geht weder um das Was der Story noch
primdr um das Wie der rhetorischen Anordnung, sondern um die narrati-
ve Vermittlung des Erzdhlten und um die Frage, welche Wahrnehmungs-
form den Lesenden dadurch zugemutet wird. Fiir das Markusevangelium
ist diese Ebene deshalb von besonderer Bedeutung, weil die Umgestaltung
von Mdnnlichkeit nicht allein auf der Ebene der Figuren oder der Dis-
kursstruktur verhandelt wird, sondern ebenso durch die Verteilung von
Perspektive, Deutungsautoritdat und narrativer Offenheit.

5.3.1 Mk 1,1—11: Versperrte Innensicht und die Zuriickhaltung der Narration

Die Taufszene (Mk 1,9-11) zeigt die markinische Erzdahlweise in exempla-
rischer Zuspitzung. Zwar bindet die Erzahlung einzelne Wahrnehmungs-
momente an Jesus — er sieht die sich 6ffnenden Himmel und den Geist
wie eine Taube auf sich herabkommen -, doch gewdhren diese Momente
der Wahrnehmung keinen Zugang zu seiner inneren Verarbeitung des
Geschehens. Was Jesus denkt, empfindet oder aus dem Geschehen fol-
gert, bleibt unzuganglich. Die Narration halt die Lesenden damit in einer
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eigentiimlichen Zwischenstellung von Ndhe zum Ereignis und der ver-
schlossenen Innenseite Jesu. Die Lesenden werden damit Zeugen des Ge-
schehens, aber sie erhalten keinen Anteil an seiner inneren Erfahrung.

Die Vermittlung von Mdnnlichkeit in Gestalt
einer Zusage, die verstanden werden muss
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An diesem Punkt wird eine Strategie der markinischen Erzahlweise deut-
lich. Sie vermittelt die Identitdt Jesu nicht {iber psychologische Selbst-
erschlieBung oder biografische Entwicklung, sondern indem sie das Er-
eignis als Zuspruch erzdhlt. Die Himmelsstimme spricht zu Jesus: oV el
0 V16¢ pov 0 dyamntds. Die Lesenden horen diese Anrede mit, sind aber
nicht die primdren Adressaten des Geschehens. Gerade diese Konstella-
tion ist fiir die markinische Konstruktion von Mdnnlichkeit aufschluss-
reich. Die Sohnschaft Jesu erscheint nicht als demonstrativ erworbener
Status, sondern als zugesprochene Identitdt, die nicht aus Verfiigungs-
macht, Leistung oder offentlicher Selbstbehauptung erwdchst. Zugleich
bleibt sie der unmittelbaren Aneignung durch die Lesenden zundchst ent-
zogen. Markus entwickelt damit eine Form narrativer Zuriickhaltung, in
der Mdnnlichkeit nicht durch Einfiihlung oder heroische Performanz ver-
mittelt wird, sondern in der Gestalt einer Zusage, die verstanden werden
muss, ohne jemals ganz in psychologisches Wissen iiberfiihrt zu werden.
Mit Butler ldsst sich diese Struktur als performative Zuschreibung be-
schreiben. Die Sohnschaft Jesu in der Taufe wird nicht erldutert, sondern
als Anrede vollzogen. Spdtere Erzahlungen greifen diese Setzung wieder
auf und modifizieren sie zugleich, wie die Stimme bei der Verkldarung (Mk
9,7), das Bekenntnis des Centurio (Mk 15,39) und in indirekter Weise die
Vater-Sohn-Semantik des Weinberggleichnisses (Mk 12,1-12) zeigen.
Identitat erscheint damit nicht als statischer Besitz, sondern als wieder-
holte, jeweils neu situierte Zuschreibung.

5.3.2 Mk 8,31—10,45: Perspektivische Beteiligung und das Miterleben
des Scheiterns

Im Mittelteil des Evangeliums wird die Lenkung der Rezeption weiter-
gefiihrt. Die Leidensankiindigungen selbst bleiben an Jesus gebunden;
in den anschlieflenden Jiingergesprdchen verlagert sich die erzahlerische
Aufmerksamkeit jedoch auf die Reaktionen der Jiinger. Die Lesenden ho-
ren, was diese sagen, und sehen, was sie tun; ein erkldarender Erzdhler-
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kommentar tritt demgegeniiber zuriick. Dadurch entsteht ein Wahrneh-
mungsmodus, in dem die Perspektive der Jiinger zeitweise mitvollzogen
wird, ohne dass sie narrativ autorisiert wiirde. IThr Konkurrenzdenken —
der Streit um Grofle, Rang und Ndhe — erscheint nicht blof als Gegen-
stand dauferer Beobachtung, sondern wird so erzahlt, dass die Lesenden
die innere Plausibilitdt des Geschehens zundchst miterleben und seine
Unzulanglichkeit erst im Kontrast zur Logik Jesu erkennen.

Diese Dynamik kulminiert dort, wo die Differenz zwischen der Perspek-
tive der Jiinger und der Logik Jesu nicht mehr durch schrittweise Korrek-
tur aufgefangen wird, sondern in eine grundlegende Infragestellung der
vorausgesetzten Maf3stdbe iiberfiihrt wird. Die von den Jiingern (implizit)
vertretenen Ordnungen von Grof3e, Vorrang und Ndhe erweisen sich nicht
nur als unzureichend, sondern auch als strukturell verfehlt. Jesu Reak-
tionen antworten darauf nicht mit alternativen Rangordnungen, sondern
mit einer Verschiebung der Kriterien selbst: Gro3e wird an Dienst, Ndhe
an Nachfolge im Leiden und Zugehorigkeit an Selbstverleugnung sowie
die Relativierung bestehender Bindungen gebunden.

Perspektivenwechsel und die fortgesetzte
Revision eigener Erwartungen
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Erzahlerisch bleibt auch diese Umcodierung in die Logik der zuvor fest-
gestellten Rezeptionslenkung eingebunden. Sie wird nicht didaktisch
entfaltet, sondern in Szenen eingebunden, in denen Verstehen und Miss-
verstehen eng beieinanderliegen. Die Lesenden sind weiterhin gehalten,
Perspektiven auszuloten, die sich im Vollzug als unzureichend erweisen,
und sich zugleich einer Logik auszusetzen, die irritiert. Auf diese Weise
wird Verstehen selbst zu einem offenen Prozess, der nicht auf die Uber-
nahme einer eindeutigen Position hinauslduft, sondern auf die fortge-
setzte Revision eigener Erwartungen.

Fiir die markinische Konzeption von Mdnnlichkeit ergibt sich daraus eine
weitere Zuspitzung. Es wird nicht nur ein hegemoniales Modell mann-
licher Statusbildung kritisch transparent gemacht, sondern auch in sei-
ner narrativen Attraktivitat erfahrbar gehalten und in seinen destrukti-
ven Implikationen offengelegt. Mdnnlichkeit erscheint als eine plausi-
ble, wirkmachtige, jedoch fehlgeleitete Orientierungsform, die gerade im
Modus ihres Scheiterns erkennbar wird. Die Narration eréffnet dadurch
einen Raum, in dem alternative Formen von Mannlichkeit nicht pro-
grammatisch gesetzt werden, sondern im Durchgang durch Erfahrun-
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gen von Irritation, Korrektur und Entzug erschlossen werden. Die neue
Mdnnlichkeit gewinnt ihre Kontur nicht durch Gegenentwiirfe, die an die
Stelle bestehender Muster treten, sondern durch die narrative Unterbre-
chung und Transformation jener Ordnungen, an denen sich mdnnliche
Identitaten traditionell stabilisieren.

5.3.3 Mk 14-16: Innensicht im Zeichen des Leidens

In den letzten Kapiteln verandert sich die Erzdhlperspektive deutlich.
Punktuell gewdhrt die Narration nun Einblicke in das Innere einzel-
ner Figuren, doch auffdllig ist, wem und in welchen Situationen sol-
che Zugdnge zuteilwerden. Jesus erschrickt und verzagt in Getsemani
(MKk 14,33—-34), Petrus erinnert sich an das Wort Jesu und bricht in Wei-
nen aus (MKk 14,72), Pilatus erkennt den Neid der Hohepriester (Mk 15,10),
und am Ende werden Schrecken und Furcht der Frauen ausdriicklich be-
nannt (Mk 16,8). Die Innensicht konzentriert sich in der Erzdhlung des
Markus daher nicht auf die Momente souverdner Selbstverfiigung, son-
dern auf Erfahrungen von Angst, Erschiitterung, Erkenntnis, Ohnmacht
und Scheitern. Perspektivische Nahe wird dort gewahrt, wo Figuren an
Grenzerfahrungen geraten.

Wer nimmt wahr? Wer deutet?

limina-graz.eu

Die Salbung in Bethanien (Mk 14,3-9) markiert den Ausgangspunkt dieser
Verschiebung in einer besonders aufschlussreichen Konstellation. Narra-
tologisch ist hier zwischen Perspektive und Stimme zu unterscheiden,
also zwischen der Frage, wer wahrnimmt, und der Frage, wer deutet. Die
Fokalisierung bleibt extern. Die Handlung der Frau wird in ihren dueren
Vollziigen erzahlt — sie tritt ein, zerbricht das Alabastergefdf? und salbt
das Haupt Jesu —, doch ihr Inneres bleibt unzuganglich. Die Narration
verweigert jeden Zugang zu ihrer Motivation.

Jesu Deutungsautoritat entsteht demgegeniiber nicht mittels Fokalisie-
rung, sondern iiber die Stimme. In seiner direkten Rede (Mk 14,6-9)
autorisiert er die Geste als kaAOv €pyov und deutet sie auf sein Begrdbnis
hin. Durch das Analyseinstrumentarium wird deutlich, dass die Hand-
lung der Frau der vollstandigen narrativen Aneignung entzogen bleibt;
das Deutewort holt ihre Handlung ein, ohne sie auszuloten. Im Hinblick
auf die Geschlechterordnung erweist sich das Erzdhlarrangement als fol-
genreich. Die Frau bleibt namenlos und stumm, und doch erweist sich
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ihre Handlung als hermeneutisch iiberlegen. Sie vollzieht im Medium des
Korpers, woran die Jiinger auf der Ebene des Verstehens scheitern: die
Annahme des Todes Jesu. Die Narration steigert diese Bedeutung gerade
dadurch, dass sie keinen Einblick in ihr Innenleben gewahrt. Thre Geste
bleibt in produktiver Weise unerschlossen.

Zugleich spricht Jesus hier aus einer bemerkenswerten Position. Er wird
nicht als Handelnder, sondern als Empfangender dargestellt, als derje-
nige, dessen Korper beriihrt und gedeutet wird. Innerhalb antiker Ge-
schlechtersemantiken, in denen Aktivitdit und Passivitdt entlang der
Achse von Mdnnlichkeit und Unmannlichkeit kodiert sind, verschiebt die
Szene damit das hegemoniale Skript. Deutungsmacht erwachst hier nicht
aus dem Primat des Handelns, sondern aus der Fahigkeit, sich beriihren
zu lassen und zu empfangen.

Unmittelbar danach gewdhrt die Narration in Getsemani einen so tie-
fen Einblick in Jesus wie an kaum einer anderen Stelle des Evangeliums,
wie es in Mk 14,33 heift: fip&oto éxOouPeicOot kai adnuoveiv. Jesus ist
erschiittert und verstort; hinzu kommt das Wort von der bis zum Tod
betriibten Seele (Mk 14,34). Auf Golgota dagegen verweigert die Erzah-
lung jede Innensicht. Kreuzigung und Sterben werden in duflerer Dar-
stellung erzahlt; selbst dort, wo das Leid Jesu ausgelotet wird, geschieht
es im Medium des Zitats aus Ps 22,2. Diese Bewegung — maximale Nahe
in Getsemani, radikale Zuriickhaltung auf Golgota — ist erzdhlstrategisch
bedeutsam. Die Lesenden tragen die in Getsemani eréffnete Innensicht
in jene Szenen hinein, die ihnen gerade diesen unmittelbaren Blick ent-
ziehen. Das Ausgeliefertsein Jesu wird dadurch nicht gemildert, sondern
vertieft. So erfiillt die Narration, was die Salbung bereits vorbereitet hat-
te: Die Deutungsmacht Jesu steht nicht im Zeichen mannlicher Souvera-
nitdt, sondern im Zeichen von Hingabe und Verletzbarkeit.

5.3.4 Mk 15,39—40: Verschiebung der Erkenntnistrdgerschaft und
nachtrdgliche Sichtbarmachung

Die Anerkennung Jesu als Gottessohn durch den Centurio (15,39) markiert
einen weiteren narrativen Umschlagpunkt. Es ware ungenau, hier von ei-
nem Wechsel der Fokalisierung zu sprechen, da die Erzahlung keinen Zu-
gang zu seiner Innenperspektive eroffnet. Angemessener ist es, von einer
Verschiebung der Erkenntnistragerschaft zu reden. Die Deutung, die die
Jiinger nicht auszusprechen vermochten, erfolgt nun aus dem Mund eines
AuBlenstehenden, eines Reprdsentanten romischer Exekutivgewalt, und
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zwar im Augenblick duerster Ohnmacht Jesu. Die Narration verlagert da-
mit nicht die Perspektive, wohl aber den Ort autoritativer Erkenntnis. Die
Sohnschaft Jesu wird weder aus dem Kreis der Jiinger noch durch jiidische
Autoritaten anerkannt, sondern durch einen Vertreter jener Ordnung, die
Jesus hinrichtet.

Unmittelbar darauf folgt in Mk 15,40 eine zweite, narratologisch eng da-
mit verbundene Verschiebung. Der Erzdhler nennt nun Frauen, die ,,von
ferne“ zusehen: Maria Magdalena, Maria, die Mutter des Jakobus des
Kleinen und des Joses, und Salome. Erst jetzt erfahrt man, dass sie Je-
sus bereits in Galilda nachgefolgt und ihm gedient hatten. Narratologisch
liegt hier eine Analepse vor. Die Erzahlung macht nachtraglich sichtbar,
was sie bislang verschwiegen hatte. Dadurch wird eine alternative Nach-
folgegeschichte freigelegt, die im Schatten der Jiingererzahlung mitge-
laufen ist.

Eine alternative Nachfolgegeschichte
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Der Zusammenhang von Mk 15,39 und Mk 15,40 ist daher enger zu fassen,
als die Exegese hdufig wahrnimmt. Im Zusammenspiel beider Verse ge-
raten Hauptmann und Frauen in ein produktives Oszillieren. Der Haupt-
mann spricht aus, was im Horizont markinischer Jiingerschaft zentral
wadre: die angemessene christologische Deutung Jesu. Doch er tut dies,
ohne selbst Nachfolger zu sein; seine Einsicht bleibt von jener Praxis der
Begleitung getrennt, die Jiingerschaft sonst auszeichnet. Die Frauen hin-
gegen verkorpern eben diese Praxis. Sie folgen Jesus nach, dienen ihm
und bleiben in seiner Passion prdsent, ohne dass Markus ihnen an dieser
Stelle eine entsprechende Deutung in den Mund legt.

Erkenntnis und Nachfolge werden so nicht einfach neu verteilt, sondern
in ein Spannungsverhdltnis gesetzt, in dem keine der beiden Seiten fiir
sich allein die Fiille dessen reprdsentiert, was Jiingerschaft nach Markus
bedeuten konnte. Gerade dieses Oszillieren unterlduft die bisherige he-
gemoniale Konfiguration: Was als privilegierte mannliche Nahe zu Jesus
erscheinen konnte, erweist sich nun weder als Ort der Erkenntnis noch als
Garant treuer Nachfolge.

5.3.5 Mk 16,1—8: Offener Schluss und Adressierung der Lesenden

Das leere Grab (Mk 16,1-8) bildet den Endpunkt der bisherigen narrati-
ven Bewegung. Die Frauen kommen, um den Leichnam Jesu zu salben;
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sie finden das Grab leer, horen die Verkiindigung seiner Auferstehung
und empfangen den Auftrag, den Jiingern und Petrus Nachricht zu ge-
ben (Mk 16,7). Doch der Text fiihrt die Ausfiihrung dieses Auftrags nicht
mehr vor: koi §£gModoon Epuyov ... kai 00devi 0088V elnav: £poPodvo
yap. Auffdllig ist dabei nicht ein Mangel an Innensicht — Schrecken und
Furcht werden ausdriicklich benannt —, sondern dass die Schlussszene
des Werkes die Ausfithrung des Auftrags gerade nicht mehr darstellt.
Auch die Jiinger erscheinen nicht mehr, obwohl der Bote auf die Begeg-
nung mit dem Auferstandenen in Galilda verweist.

Die Schlussstellung von yap verstarkt den Eindruck narrativer Offenheit.
Sie ldsst einen Begriindungszusammenhang anklingen, ohne ihn inner-
halb der Erzahlung auszufiihren, und erzeugt damit eine strukturelle
Leerstelle. Was in der Figurenwelt nicht mehr zur Darstellung gelangt,
muss jenseits der Erzdhlung weitergefithrt werden. Die Osterbotschaft
wird nicht durch eine Figur 6ffentlich gemacht; ihre Weitergabe bleibt auf
die Lesenden hin geoffnet.

Fiir die Frage nach Mannlichkeit liegt an diesem Punkt die Pointe der Er-
zahlung. Der offene Schluss verweigert eine abschliefende Re-Inszenie-
rung der Osterbotschaft in der Form souverdner, 6ffentlich abgesicher-
ter Verfiigbarkeit und entzieht sich damit einer triumphalen Restitution
madnnlich kodierter Handlungsfdhigkeit. Nachfolge, Verkiindigung und
Lebensvollzug erscheinen nicht als zuriickgewinnbare Besitzstdande, son-
dern als Aufgaben, die erst noch zu vollziehen sind.

Der Punkt, an dem die Erzahlung in ihre Rezeption iibergeht
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Mit Butler ldsst sich diese Erzahlstruktur als iterierbare Setzung prazisie-
ren. Die Gottessohnschaft Jesu erscheint im Markusevangelium als Folge
wiederholter und zugleich verschobener Zuschreibungen: am Jordan (Mk
1,11), auf dem Berg (Mk 9,7), im Bekenntnis des Centurio (Mk 15,39) und
in der offenen Perspektive der Osterverkiindigung (Mk 16,7-8). Sie ist
damit nicht nur eine christologische Titulatur, sondern die verdichtete
Form eines Lebensentwurfs, der sich in Hingabe, Relation und empfan-
gender Offenheit erfiillt. Dadurch entzieht er sich der Logik souverdaner
Selbstbehauptung. Weil die Serie dieser Zuschreibungen nicht in narrative
Schliefung aufgeht, geht ihre performative Logik auf die Rezipierenden
iiber. Die Leerstelle von Mk 16,8 ist daher kein Abbruch der Erzahlung,
sondern der Punkt, an dem die Erzahlung in ihre Rezeption iibergeht. So-
mit er6ffnet sich am Ende jener Vollzugsraum von Mannlichkeit, die der
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Text nicht nur beschreibt, sondern im Akt seiner Rezeption zur Einiibung
anbietet. Es ist eine Form von Mannlichkeit, die weit iiber hegemoniale
Selbstbehauptung hinausgeht.

5.4 Zusammenfassung

Die narratologische Analyse hat gezeigt, dass das Markusevangelium
Mdnnlichkeit nicht begrifflich entfaltet, sondern erzahlerisch konfigu-
riert. Auf der Ebene der Story geschieht dies durch strategische Auslas-
sungen: Herkunft, korperliche Beschreibung und triumphaler Abschluss
fehlen. Jesu Identitdt griindet sich nicht in Genealogie oder Souveranitdt,
sondern in Berufung, Hingabe und Beziehung. Das Scheitern der mdnn-
lichen Jiinger steht in Kontrast mit den Frauenfiguren und miindet im
offenen Schluss, der die Weiterfithrung der Erzahlung an die Rezipieren-
den delegiert.

Die bleibende produktive Unruhe des Textes
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Auf der Ebene des Diskurses erzeugen die Leidensankiindigungen, die
Verlangsamung der Passionsszenen und der abrupte Schluss eine rheto-
rische Einschulung in eine Logik, die hegemonialer Mdnnlichkeit wider-
spricht. Gerade die Spannung zwischen Ohnmacht und Macht, besonders
in Mk 14,62, wird nicht narrativ aufgelost, sondern offen gehalten. Darin
liegt die bleibende produktive Unruhe des Textes.

Auf der Ebene der Narration zeigt sich, dass Erkenntnis und Identifika-
tion gezielt gesteuert werden. Die Fokalisierung gewdhrt nicht souverdne
Ubersicht, sondern bindet Wahrnehmung an Scheitern, Leiden und be-
grenzte Einsicht. Besonders die Passion entfaltet Mannlichkeit nicht als
stabile Eigenschaft, sondern als Vollzug in Beziehung, Verwundbarkeit
und Hingabe.

Im Ergebnis entwirft das Markusevangelium eine nicht hegemonia-
le Mdnnlichkeit, die relational, empfangend und nicht souveran ist. Die
Gottessohnschaft Jesu erscheint nicht als Besitz, sondern als zugespro-
chene und wiederholt aktualisierte Identitdt. Weil der Text diese Identitat
nicht als Abschluss erzdhlt, sondern im offenen Ende von Mk 16,8 in die
Verantwortung der Rezipierenden iiberfiihrt, bleibt auch die neue Mann-
lichkeit nicht blof} Gegenstand der Darstellung, sondern wird im Vollzug
der Lektiire performativ eréffnet.
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6 Ergebnis

Die Analyse des Markusevangeliums macht deutlich: Die drei Leitbegriffe
aus Mk 1,1 — Evangelium, Christus und Sohn Gottes — sind nicht eindeutig
fixiert, sondern stehen in einem doppelten Bedeutungshorizont. Sie sind
zugleich in die rémische Herrschaftssemantik und in die jiidisch-pro-
phetische Tradition eingebettet. Diese ,, Doppelkodierung* (vgl. Hauck/
Verheyden 2026) entfaltet sich nicht allein durch explizite Schriftzitate,
sondern ebenso durch narrative Verfahren wie Auslassungen, Wiederho-
lungen, Fokalisierung und iterative Verschiebungen.

Vor diesem Hintergrund entwirft Markus eine Form von Madnnlichkeit,
die sich gerade nicht in Wettbewerb und o6ffentlicher Performanz be-
wahrt, sondern im Modus von Beziehung, Hingabe und Unterbrechung
sichtbar wird. Diese Mannlichkeit tritt auch nicht als Gegenmodell neben
bestehende Konzepte, sondern verschiebt die Bedingungen dessen, was
iiberhaupt als Grofle gelten kann. Zugleich bleibt sie nicht auf die Text-
welt beschrankt. Mit Mk 16,8 entldsst die Erzahlung die Rezipierenden
in ihre eigene Lebenswelt. Die Nachfolge erscheint damit nicht als nach-
tragliche Anwendung, sondern als Fortsetzung einer im Text angelegten
Bewegung, die die Lesenden selbst ergreifen und weiterfiihren.

Darin liegt die soteriologische Pointe des Evangeliums. Heil ist bei Markus
kein erzdhlter Inhalt neben der Geschichte, sondern ein Geschehen, das
sich im Erzdhlen selbst ereignet. Gerade die Passion zeigt, dass Mdnn-
lichkeit nicht stabilisiert, sondern in eine produktive Unruhe versetzt
wird. Bestiirzung, Todesangst und die Bitte um Bewahrung vor dem Leid
unterlaufen in Mk 14,33-36 die Semantik heroischer Selbstbeherrschung,
ohne an ihre Stelle eine neue Form souverdner Kontrolle zu setzen. Heil
erscheint deshalb nicht als Bestdtigung bestehender Mannlichkeitsord-
nungen, sondern als deren Transformation im Durchgang durch Ohn-
macht und Auslieferung.

Gegeniiber der bisherigen Forschung ldsst sich damit ein klarer Akzent
setzen: Die im Markusevangelium entworfene Mannlichkeit ist weder
blof3e Kontrastfolie zur hegemonialen Mannlichkeit noch einfache Varia-
tion antiker Ideale. Sie ist vielmehr strukturell mit der Soteriologie ver-
schrankt. Gerade diese Verschrankung markiert das innovative Profil des
Evangeliums - ein Profil, das in der Wirkungsgeschichte offenbar als so
irritierend erfahren wurde, dass alternative Schlussfassungen entstanden
sind. Die vorliegende Untersuchung macht sichtbar, dass die Analyse von
Mannlichkeit und die Frage nach dem Heilsgeschehen im Markusevange-
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lium nicht getrennt behandelt werden konnen, ohne den Zusammenhang
des Textes zu verfehlen.

Im Horizont der Jesustradition und der Entwicklung christlicher Gemein-
den ldsst sich diese Beobachtung weiter profilieren. Wahrend Gal 3,28 die
Uberschreitung sozialer und geschlechtlicher Differenzen explizit formu-
liert, erzahlt Markus eine verwandte Dynamik. Die Transformation hege-
monialer Geschlechterlogiken wird nicht behauptet, sondern im Durch-
gang durch die Passion narrativ vollzogen. Erlosung ist damit nicht nur
Thema der Erzahlung, sondern ihr Vollzug.

So eroffnet das Markusevangelium einen Raum, in dem Erlésung und
Geschlechtertransformation nicht nur bedacht, sondern von den Rezi-
pierenden existenziell erprobt und weitergefiihrt werden kénnen. Gerade
darin liegt seine bleibende Relevanz. Es wirkt iiber seine Entstehungszeit
hinaus, indem es Impulse fiir theologische, gesellschaftliche und anthro-
pologische Fragen setzt — und voraussetzt, dass ,,Geschlecht* als ana-
lytische Kategorie ernst genommen wird.
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